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प्राचीन भारतका इंतिहांस प्रायः बिल्कुल अन्धकारमें है | . 
प्रांचीन ,भारतीय साहित्यमें कोई भी ऐसा अन्थ नहीं है नो प्राचीन 
' आरतक्े नियमित और व्यवस्थित दुशन आम हमको करा सके । 
शोसी'दशामें यह संभव नहीं है कि उस प्राचीनकारमें हुये किन्हीं 
महापुरुषोंका एक यथाथे चरित्र-्ग्ेथ लिखा जा सके किन्तु इस 
-कठिनाईके होते हुये भी प्रस्तुत पुस्तकें भगवान महावीर और 
“म० गौतमबुझके पारस्परिक जीवन-संम्बन्धोंको प्रकट करनेका जो 
साहस किया गया है, उप्तमें मूल कारण हृदयकी भक्ति तो है 
ही, पर हमारे पूज्य पूर्वेनोंके साहित्यक ग्रन्थ, शिलालेख और 
समुद्गालेख इसमें पूण मेरक और सहांयक हैं | सचमुच इसी प्राचीन 
भारतीय साहित्यके अस्तव्यस्त ऐतिहासिक सामग्रीके वरूपर इस 
पघुस्तककोी लिखनेका प्रयास किया गया है परन्तु हमारे लिये यह 
कहना असंभव है कि वस्तुतः हम अंपने इप्त प्रयासमें किस हृद्तक . 
सफलमनोरथ हुये हैं | 
म० गौतमबुछझका नाम आज संसारके समस्त धर्माचार्यो्े 
बहुप्रख्यात है | दुनियांमें सबसे अधिक संख्यामें मनुष्य उन्हींके 
ब्नुयायी हैं किन्तु इतना होते हुये भी भगवान महावीर एक ., 
अनुपम तीयेकर थे, वे सर्वेज् और सर्वेदर्शी थे; यह वात स्वयें . 
बीडअन्थोंसे प्रमाणित है, अतएव एक अनुपम तीर्थकरका और 
साथ ही एक युगप्रधान महात्माका पूर्ण चरित्र प्रकट करनेका 
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'अवत्न करना एक धृष्टता मात्र है। परिमित ज्ञानंशक्तिको रंखंनेवाले 
उम्मत्थ मंनुष्यके लिये एक तरहसे यह अपमेव ही है। पर यह 
सब्र कुछ मानते हुये भी आखिर यह पुस्तक लिखी ही गई है, 
'इसका सच कुछ ओरय छदय-प्रेम, प्राचीन भारतीय साहित्य और 
'समयक्की भांगफो है । अस्तु; 
म० बुद्ध बोद्धघर्मके संस्थापक थे | उन्होंने ईसवी सबसे 
'पहले छठी शताब्दिमें एक समयानुकूल घमेका बीमारोपण किया 
था और उसे वे अपने ही जीचनमें पछवित कर सके थे | उस्त 
'समयके प्रचलित मत-मतान्तरोंमें परस्पर ऐक्य छानेका उद्देश्य ही 
इस नवीन धर्मकी स्थापनामें था। इन सब बातोंका स्पष्ट दिग्दशन 
अस्तुत पुस्तकर्में यथास्थान पाठकोंक्ी मिलेगा | किन्हीं महाशयोंकी 
आज भी यह मिथ्या धारणा बनी हुई है कि म० बुदके हस नव- 
स्थापित बौद्धर्मसे ही भेनकर्मका विकाश हुआ था; परन्तु इस 
पुस्तकके पढ़नेसे वे जान सकेंगे कि वस्तुतः मेनधर्म वोछघमसे 
'प्राचीन है | भगवान महावीरके पहलेसे ही जेनघर्म चला आ रहा 
था | उनके एक बहुत ही दीघकाल पहले २३ तीथकर और हो 
चुके थे; भिनमेंसे २१वें औीपाधनाथनी भगवान महावीरसे केवल 
१९० वर्ष पहले हुये थे | इस युगके सववे प्रथम तीर्थक्षर भगवान 
'ऋषभदेव थे; भिनका उल्लेख हिन्दुओंके भागवतमें (अ० ९ 2 
जाठवें अवतार रूपमें हुआ है। चेदोंमें बारें वामन अवतारका 
'उछेख है | इस अपेक्षा नेनधर्मके इस युगके सेत्थापक भगवान 
ऋषभदेव वेदोंसे भी पहले हुये प्रमाणित होते हैं | यही कारण है 
कि आधुनिक विद्वान अपने : अध्ययनके उपरान्त इस नि्णेयको 
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थहुंचे हैं कि संभवतः जैनधर्म ही मारतका सर्वे प्राचीन धर्म है |%: 
अबतक जो शिलालेख आदि मिले हैं उनसे भी जेनधर्मकी वहु-' 
प्राचीनताका पता चलता है। इस दशामें यह नहीं कहा जाप्तक्ता 
के जेनघर्मक्ी उत्पत्ति बौडघमेसे या वेंदिक धर्मेसे हुईं थी। इसी 
तरह भगवान महावीरणीको अथवा ओपाश्वनाथनीको जैनघमेकाः 
संस्थापक कहना निरा भूलभरा है| 
जैनधर्मके किन्‍्हीं सिद्धान्तोंकी सद्शता यद्यपि बौडधर्ममें 
मिलती है; परन्तु दोनों ही धर्मोमें जमीन जात्मानका अंतर है, 
यह बात पाठकगण प्रस्तुत घुस्तकके पाठसे भाव सकेंगे । जिप्त 
तरह म०बुछ और भ० महावीरके जीवनसम्बन्ध विल्कुल विभिन्नः 
थे वेसे ही उनके घमें थे, यह व्याख्या आधुनिक प्राव्यविद्याविज्ञा- 
रदोंको भी मान्य हे | + जो सिद्धान्त वौद्धधर्ममें मिलते हैं मेन- 
धर्मेमं उनका प्रायः अमाव है | बुद्धेक निकट तपश्चरणकी सुख्यता' 
स्थान नहीं रखती थी। उनने जेनसुनिकी अवस्थासे भ्रष्ट होकर 
अपने छिये एक “मध्यका मागे? ढूंढ निकाला था और उद्ीका 
' उपदेश अपने शिष्योंको दिया था किन्तु भगवान महंावीरने 
ज्ञान-ध्यानमय साधु-नीवनमें तपश्चरणको भी सुख्य माना था; यद्यपि" 
केवल कायक्केशको उनने भी बुरा बतलाया था | इसी तरह अहिं- , 
साको यद्यपि म० बुद्धने भी स्वीकार किया था,. परन्तु उसका वह 
व्यापक रूप उनको स्वीकृत नहीं था; जो उसको जेनघममें नसीब 
रहा है। कम्मेसिद्धान्तको भी म० बुछने माना था पर कर्मको एक 
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सत््म पीद्लिक पदार्थ नहीं माना था; मैसे कि मेनधर्ममें माना 
गया है । मिडान्तोंके अतिरिक्त नाहिरदारीकी मोटी बातोंमें भी 
दोनों धर्मोमें अन्तर मौजूद रहा है | वौडमिश्लु वद्र धारण करते, 
निमंत्रण स्वीकार करते और मृत पश्चुओंका मांतत भी ग्रहण करते 
रहे हैं, परन्तु मैन साधु सर्वोच्च दशामें सवेथा नग्न रहते, निर्मत्रण 
स्वीकार नहीं करते, उद्देशिक भोजन नहीं करते और मांसभोजन 
पर्वेधा नहीं करते रहे हैं । बौडसंघ और जेनसंघमें घड़ा अन्तर 
है। वीदसंघमें केवल मिल्लषु ओर मिक्षुणी सम्मिलित थे, परन्तु 
जेनसंघमें साधु-साध्वियोंके अतिरिक्त आवक-श्राविकार्ये भी 
सम्मिलित थे । कोई विद्वान इसी विशेषताके फारण जनसेघका 
अस्तित्व भारतमें अनेकों आफतें सहकर भी रहते स्वीकार करते हें | 
इसी प्रकारके प्रकट भेद मेन और बोदमतोंमें मिलते हैं; मिनका 
दिग्दशन प्रस्तुत पुस्तक यथासमव करा दिया गया है | अस्तु; 
इस पुस्तकके अन्तर्मे नो परिशिष्ट वौदसाहित्यमें आए हुए 
जैन उछेखोंका दे दिया गया है; उससे जेनसिदांतों ओर निय- 
मोंका परिचय समुचित रूपमें होता है । उनसे स्पष्ट पगट है कि 
जनसिद्धांत भिप्तम्कार आजनसे ढाई हजार वर्ष पहले भगवान्‌ 
महाचीरनी द्वारा प्रतिपादित हुआ था ठीक उसीम्रकार वह आज 
हमको मिल रहा है | इतने ठम्ने फालान्तरमें भी उसका वथाविधि 
रहना उम्तकी पूणेता और वेज्ञानिकताका दोतकद्ै। इससे जेनधर्मकी 
आपपेता और वैज्ञानिकता प्रमाणित है | इस परिशिष्टको श्रीमान्‌ 
अनधर्मभूषण धर्मद्रिवांकर श्र० शीतलभ्रप्तादनीने देखकर हमें उचित 
अम्मतियोंसे अनुग्रद्दीत किया दै,. यद्द प्रयट करते, हमें हम है ।. .. 
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इसके अतिरिक्त श्रीमान्‌ डॉ० विमरूचरण लॉ० एम० ए०,. 
बी० एल०, पी एच० डी०, एफ० आर० हिस्ट० एस० ( रंडन ) 
वकील व जमीन्दार कलकताने जो अंग्रेमीमें प्रस्तावना लिख देनेकी 
उदारता दिखाई है, उसके लिए हम उनके बड़े आभारी हैं | आपने 
प्रस्तुत पुस्तकके महत्वको प्रकट करते हुये बीद् और जैनघमके कतिपय 
सिद्धांत-भेदोंकी परिमित शब्दोंमें समुचित रीतिसे स्पष्ट कर दिया 
है। आप बताते हैं कि जैनधमंका आकाश द्रव्य वोछ धर्ममें नहीं 
मिलता है। कर्मेसिदांत यद्यपि नेन और बोडघमोमें स्वीछत है, 
परन्तु मेनधमम वह एक पौद्धलिक पदार्थ है ओर बोदघमेमें केवल 
एक नियम मात्र ही है | डा० सा०का भी भाव केवल वाह्मय 
सब्शताको बतलानेका है। जीव-अजीव तत्व. वौद्धयममें 
जैनघमसे विरुद्ध अथको लिए हुए बतढाये हैं । वौदघममें 
जीवसे भाव “ प्राण ! के और अजीवसे प्राणहीनके हैं | आश्रव्‌ 
तत्वके भाव भी दोनों घमोमें विभिन्न हैं। जेनघममें कर्मेबगे 
शाओंका आगमन आश्रव बतलाया गया है, जब कि बोडधम्ममें 
इसके माने पाप” (5:5)के छिये गए हैं। मेनघमंका “बिध” तत्व 
वोडघमंके “संवर”? तत्वके समान कहा गया है। बीडघममें (बंध! 
संयोजनाके भावमें व्यवहृत हुआ मिलता है। मैन 'निजरा” तत्त्वके 
समान. कोई तत्त्व वोडदशनमें नहीं है । जैनियोंके मोक्ष” तत्त्वका 
आवब भी बोडघमेमें कहीं नहीं मिलता है । जेनियोंके धर्मा- 
स्विकाय” द्वव्यकी समानता डॉ० स्ा० प्रायः बौद्धोंके 'पटिच्नससु- 
ज्थाद! (]28००४४७०प्रए७80५), से करते हैं | यह केक बाह्य- 
रूपमें भले हीं हो, वेसे यह द्रव्य केवल' जैनद्शैनकी ही अनूठी वस्तु 
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है। शेपके पांच द्वव्य मी जो मेनधर्ममं स्वीरृत हैं बोदधर्ममें 
नहीं मिलते हैं । जैनशात्रोंमें “ श्रावक ? शब्दके भाव एक जैनी 
गृहस्थके हैं, परन्तु बौद्धोके निकट इसके भाव एक वौडमिक्षुके हैं ॥ 
इसीतरह बोदोंका रत्नन्नय” जन 'रत्नन्नय'के नितान्त विपरीत है। 
ऐसे ही खाप्त २ भेदोंको डॉ० साहबने अपनी प्रस्तावनामें अच्छी 
तरह दर्शा दिया है। अंग्रेनी विज्ञ पाठक उप्तको पढ़कर विशेष छाभ 
उठा सकेंगे, इसके लिये हम डॉ० सा० का पुनः आभार स्वीकार 
करते हैं तथापि उन सब आचायो और लेखकोंके भी हम आमारी 
हैं, जिनके अन्थोंसे हमने यह पुस्तक लिखनेमें सहायता ली है। 


अन्तमें हम अपने प्रियमित्र सेठ मूलचन्द किप्तनदासजीः 
कापड़ियाकों घन्यवाद दिये विना भी नहीं रह सक्ते, मिनकीः 
छपासे यह पुस्तक प्रकाशमें आरही है और “दिगम्बर मन” के 
ग्राहकोंको भेंट स्वरूप भी मिल रही है व इस तरहपर इसका जल्‍दी 
ही बहुप्रचार होरहा है। हमें विश्वाप्त दे कि विहृज्जन इसे विशेष 
उपयोगी पार्येगे ओर यदि कोई च्रुटि इसमें देखेंगे तो उसको! 
सूचित कर अनुग्रहीत बनायेंगे। इत्यलम्‌ | 


जसवन्तनगर (इटावा) ।' विनीत--- 
म्राघ्र शुक्ला पूर्णिमा, 
बीर लि० सं० २४५३- कामताप्रसाद जैन । 
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भगवान महावीर और महात्मा बुदके 
समयका भारत । 

भारतवर्ग वही है जो पहले था| इसके नाममें, इसके रूपमें, 
इसके वेपमें, इसके झारीरमें-हां क्रिसी तरफसे भी विरुद्ता नजर 
नहीं आती। वही एथ्वी है; वही नीलाकाश है, वही ककल कल- 
रवकारिणी मरितारये हैं; वह्दी निश्चल ,निस्तव्ध गंभीर पर्वत हैं;, 
: सचमुच सबकुछ वह्दी वही दृष्टि जाता है | जो जैसा था वेसा 
दृष्टिगत होरहा है-कहीं मी अन्तर दिखाई नहीं पहुता है | मनुप्य ; 
वही आर्य हैं-आर्यल्लंडके अधिवासी प्रतीत होते हैं | यद्यपि इनके 

बे 


4३, ४, 


२] [ भगवान महावोर- 


'विषयरमं यह अवश्य संशयात्मक है कि वस्तुतः क्या इनमें सर्व ही 
आयेवंशन हैं ? परन्तु इतना तो स्पष्ट ही है कि मूल्में भारतवासी 
आये हैं- ओर जच यह आये हैं तव इनके रीति रिवाज भी 
आचीन- आयों नेसे होना ही चाहिये ! किन्तु यदि यही बात सच 
है किःजो दशा पहले-सुद्दतों-युगों पहले थी वही आन है तो 
फिर -संसारमें परिव्तनशीलताका अस्तित्व कहां रह्या ! झा युगगों 
अहंलेके भारतवर्षमें और आनके भारतवर्षमें कुछ भी अन्तर नहीं 
है! भारतवर्षका ज्ञात इतिहास इस वातका स्पष्ट दिग्दशन करा 
देता है कि नहीं, सारतवप मेसा १५ वीं *६ दीं शतादिदमें था 
'चैसा आन नहीं है और जैसा ईसाकी प्रारंभिक शताव्दिशोंमें था. 
चैस्ता उपरोक्त मध्यक्नालीन शताडिदियोंमें नहीं था; तो फिर उसका, 
सनातनरूप कहां रहा ? वह जैसा पहले था बंप्ता आज है यह| . 
कैसे माना जाय ? बात बिल्कुल ठीक है; मारतका रूप, भारतकी ' 
दशा और भारतकी आरृति समयानुप्तार रज्न चदलती रही है; परन्तु 
क्या कभी उत्त क्षेत्रकरा अमाव हुआ जो सारतवंपष कहलाता है 
अथवा वहांके अधिवासियोंक्ा अन्त हुआ जो भारतवाप्ती कहलाते . 
हैं ! नहीं, यह सब चातें ज्योंकी त्यों रही हैं। ऐमी अवस्थामें 
सामान्यतः यहां पर एक गोरखघन्धास्ता नेत्रोंके अगाईी उपस्थित 
होमाता है, किन्तु यदि उप्तका निगेय यथाथ सत्यके प्रकाशमें- 
वस्तु-स्थितिके घचछ उज्जवल आलोकमें वर तो €म स्थितिक्रो 
सहन सदन समझ नाते हैं | 
संपारमें जितनी भी बस्ठुयें हैं वह सतृरूप हैं। उनका कभी 
नाथ नहीं होता, किन्तु उनमें परिवर्तेन अवश्य होता रहा है| 
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एक अवस्थाक्रा जन्म होता है तो उसका अस्तित्व होनाता है; 
परन्तु उसके नाशके साथ ही दूध्तरी अवस्था उत्पन्न होनाती है | 
यह क्रम योंही चाल्द रहा है जौर अगाड़ी रहेगा। यही संसार है। 
अब हम सहन समझ सक्ते हें कि भारतत्र्प सूलमें तो वही है नो 
युगों पहले था; परन्तु उसकी हर अबस्थामें अनेक्री रूपानतर सम- 
यानुसार अवश्य हुए हैं| यही उप्तका वास्तविक रूप है। अस्तु; 
भारतवर्ष मूलमें तो वही है जो भगवान महावीर और म० 
बुद्धके समयमें था; परन्तु तवक्षी नशा और अबकी दशा इस प्राचीन 
भारतकी अवश्य ही जमीन आस्मान जेसा अन्तर रखती है| इतना 
महत अंतर और फिर एकता | यही यथार्थ सत्यक्री विचित्रता है। 
आन क्णफूलों ओर गलेबन्दसे कामिनीकी शोभा बढ़ रही थी- 
कल तबियत बदली-कर्णफ्ूल और गलेबन्द्र नट्ट कर दिये गये- 
चेदनद्वार श्र कंघन उप्तके वक्षस्थल एवं करोंको अर्ुंछृत करने 
लगे | यहां तो पूरा कायाउलूट होगया, परंतु सोना तो वहीका वही 
रहा: मूल उसका जब्र था सो अब है | 
अस्तु, भारतवर्ष वद्ी है नो भगवान महावीर और म ०बुद्धके 
समयमें था; परन्तु उप्तमें हर तरफसे उलट फेरके चिन्ह नज़र जाते 
हैं। आज यहांके मनुप्य ही न उतने प्रतिमा और शक्तिसम्पन्न 
हैं ओर न उतने दीर्घनीबी हैं। आनके भारतकी नैतिक और घामिक 
प्रवृत्ति न उस समय जेसो है और न उसकी प्रधानताका सिक्का 
किसीके हृदयपर जमा हुआ है । आज यहांके निवासी विलकुछ 
दीन-हीन रंक बने हुये हैं | बुद्धि, बल, ऐश्व्रं सबका दिवाला निकाले 
बेठे हैं | तबके भारतका जनुकरण भन्य देश करते थे और उच्त को 
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अपना गुरु मानकर यूनान सद्श उन्नतशाल्ी देशके विद्वान नेसे 
"परंहो ( 7577० ) यहां विद्याष्ययन करने आते थे, परन्तु आज 
उढ्टी गंगा वह रही है। स्वयं भारतीय इन विदेशोंमें जाकर ज्ञानो- 
पामनका मिस्र कर रहे हैं ओर उन देशोंकी नकऊ जांख मींचकर 
किये चले जारहे हैं। इस भोतिक-सम्यताकी उपासनाका कितना 
कटु परिणाम भारतको शीघ्र ही म्ुुगतना पड़ेगा, यह अभी इप्त देशके 
अधिवाप्तियोंकी समझमें नहीं आया है, परन्तु जमाना उनकी आंखें 
खोलेगा अवश्य ! और तब वे प्राचीन भारतकी ओर आशाभरे 
नेत्रोंसे देखगे | इसलिये यहांपर प्राचीन और अर्वाचीन भारतकी 
तुलना न करके हम उप्तकी ईसासे पूर्व छठी शताब्दिमें नो दशा 
थी उसका ही किचित्‌ दिग्दशन करके उप्त समयके उन दो चमकते 
हुये रत्नोंका परिचय प्राप्त करेंगे, मिनके प्रति आम पाश्रमीय 
सम्यताके विद्मान्‌ मौरे बने हुये हैं | 
किसी भी देशकी किसी समयकी हारूत जाननेके छिये उस 
देशकी रामनेतिक, सामाजिक और धामिक परिस्थितिको. ज्ञानना 
आवश्यक है | जबतक उस देशकी इन सब दशाओंका चित्र हमारे 
नेन्नोके अगाड़ी नहीं खिंच जायगा तबतक उस्र देशक्ना सच्चा और 
यथार्थ परिचय पाना कंठिन है | आज आरतियोंके पतनका यह 
भी एक सुख्य कारण है कि वे अपने प्राचीन पुरुषोंके इतिहाससे 
ग्रायः अनभिज्ञ हैं। प्रत्येक जातिका उत्थान उसके प्राचीन आदर्शोंको 
उसके प्रत्येक सद॒स्यके हृदयमें बिठा देनेपर बहुत कुछ अवलम्बित 
है, अतणएव यहांपर हम उप्त समयके भारतकी इन दुश्याओंका 
विंचित वृत्त निम्नमें अंकित करते हैं । 
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ईसाकी छठी शतान्दि भारतके लिये ही नहीं बल्कि सारे 
संसारके लिए एक अपूर्व शताविद थी | कोई भी देश ऐसा न 
बचा था जो इसके क्रांतिकारी प्रभावसे अछूता रहा हो। भारतमें 
इसका रोमांचकारी प्रभाव खूब ही रह्ढ छाया था | राजनैतिक, 
सामाजिक और धार्मिक सत्र ही अवस्थाओंमें इसने रूपान्तर लाकर 
खड़े कर दिये थे | मनुष्य हर तरहसे प्तच्ची स्वाधीनताके उपाप्तक 
बन गये थे, परन्तु इसमें उस समयके दो चमकने हुए रत्नों 
-मभेगवान महात्रीर और म० बुछ-का अस्तित्व मूछ कारण था | 

डप्त समय यहांकी राज॑नेतिक परिस्थिति अमब रह छारही 
थी। साम्राज्यवादका प्रायः सबे ठौर एकछत्र राज्य नहीं था; प्रत्युत 
प्रमातंत्रके दंगके गणराज्य भी मौजूद थे| एक ओर स्वाधीन राजा- 
ओंकी बांकी आनमें भारतीय प्रमा सुखकी नींद सो रही थी; तो 
दूसरी ओर गणराज्योंके उत्तरदायित्वपुर्ण प्रबंधमें सब छोग स्व॒र्त- 
प्रता पुर्वेक स्व॒राज्यका उपभोग कर रहे थे। दोनों ओर रामराज्य 
छा रहा था| इन गणराज्योंका प्रबंध ठीक आमकलके ढंगके प्रभा- 
तंत्रात्मक राज्योंकी तरह किया जाता था | नियमितरूपसे प्रति- 
निधियोंका चुनाव होता था; जो राज्यकीय मन्डल अथवा प्ांथागार 
में माकर जनताके सच्चे हितकी कामनासे व्यवस्थाक्ी योभना 
करते थे | न्यायालयोंका प्रवेध भी प्रायः आमकलके ढेंगका था; 
परन्तु उप्त समय वकीऊ-बेरिप्टरोंकी आवश्यक्ता नहीं थी। न्याया- 
धीश स्वयं वादी-प्रतिवादीके कथनकी जाँच करते थे और यही 
नहीं कि प्रारंभिक न्यायारय जो जांच करदे वही बहाल रहे, पत्युत 
ऊपरके न्यायालय भी स्वयं स्थितिकी पड़तारू करते थे | प्रचलित 
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कानूनोंकी किताव भी मौजूद थी ओर 'फुल्वेन्चक्ी' तरह “अट्टकूलक 
न्यायालय सद्श न्‍्यावाल्य भी थे | इस प्रजातंत्रात्मक गणराज्यका 
आदी हमें उस समयके लिच्छवि क्षत्रियोंके विवरणमें मिलता है। 
जैन जीर चौद्ध ग्रेथ इनके विषयमें प्रचुर प्रकाश उपस्थित करते 
हैं। इन ग्रंथोंके अध्ययनसे मालूम होता है कि उप्त समय एख्यांत 
गणराज्य इसप्रकार थ्रे:- 

(६) लिण्छिति गणराज्य-इसमें इक्ष्वाहृवंशीय क्षत्रियोंकरा 
आधिक्य था और इसकी राजघानी विश्याला अथवा वेश्ञाली विशेष 
समृडिध्याली नगरी थी | इस गणराज्यके प्रधाव राजा चेटक थे | 
वीड्य्रथ इस राज्यमें आठ कुछोंके क्षत्रियोंका प्रतिनिधित्व बतलाति 
हैं, परन्तु जेनोंके ग्रेथमें उनकी संख्या नो है । इस गणराज्यक्ी 
राजधानी वेशालीके निकट अवस्थित कुन्डपुर अथवा कुन्डनगरके 
क्षत्रिय राजा सिद्धाथे थे, जो भगवान महावीरके पिता थे। वे 
संभवतः इसी गणराज्यमें संमिल्ति थे ओर इसी कारण भगवान 
महावीरका उल्लेख कभी २ “वैज्ञाल्धरि” के रूपमें हुआ है | वह 
गणराज्य विशेष समृझिशाली था और यहां जेनघमकी मान्यता 
अधिक थी । काशी ओर कोशलके गणराज्य, मिनके प्रतिनिधि 
(जो राजा! कहलाते थे) शे० जन शासत्र कहपसुन्रः में अठारद 
आह मर गा 


१, देखो वतेमान लेखककी सगवान महावीर नामक पुस्तक । 
(एड ५७) 
२५ जनमृत्र। सेक्रेड बुक्त ऑफ दी ईस्ट। माग २२ प्रष्ठ २६६। 


३० क्षत्रिय छेन्‍न्स इन बुधिस्ट इन्डिया-( वेश्ञाली और लिब्छिति ) 
पूछ ८5 हे 
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व्यवस्थापक सभा वज्नियन राजसंघ” कहलाती थी। उस समय 
इन लोगोंकी शक्ति विशेष प्रबल थी | यहांतक कि मगधाधिपति 
भी सहत्ता इनपर आक्रमण नहीं कर सके थे; बल्कि पहले तो 
स्वयं चेटकने एकदफे जाकर राजगृहका घेरा डाल दिया था। और 
अन्ततः रामा अणिक और चेटकमें समझोता होगया था ।* 

(२) शाकक्‍्य गणराज्य-इसकी रानधानी कपिलवस्तु थी और 
यहांके प्रधान राना शुद्धोदन थे | यही म० बुछ्धके पिता थे । 
बुदकी जन्‍्मनगरी यही थी। इनकी भी सत्ता उस समय जच्छी थी | 

(३) मछ गणराज्यमें मल्लवंशीय क्षत्रियोंकी प्रधानता थी। बोड 
अन्थोंसे पता चलता दे कि यह दो भागोंमें विभानित था। कुसी- 
नारा जिप्त भागकी रानधानी थी उससे म० बुछका सम्बंध विशेष 
रहा था और दूसरे भागकी राजधानी पावा थी, जहांसे भगवान 
महावीरने निवोण छाम किया था | श्रेताम्बरियोंके 'कह्पसून्र? में 
यहांके प्रधान राजा हस्तिपार और नी प्रतिनिधि राजा बतलाये गये हैं। 

(४) कोल्यि गणराज्य था । इसकी राजधानी रामगांम थी 
और इसमें कोल्यि जातिके क्षत्रियोंका प्रावश्य था। 

शेपमें सुन्समार पर्वेतका भग्ग गणराज्य, अल्लक्रप्पके बुछि- 
गण, पिप्पलिवनके मोरीयगण आदि अन्य कई छोटे मोटे गणराज्य 
भी थे जिनका विशेष वर्णन कुछ ज्ञात नहीं है। इनके अतिरिक्त 
दूसरी प्रकारकी राज्यव्यवस्था खाधीन रानाओंकी थी। इनमें विशेष , 
प्रस्यात प्रभाधीश निम्नप्रकार थेः--- 

(१) मगध-के सम्राट अणिक विम्बसार | इनकी राजधानी 


१, देखो वर्तमान ठेखकका “भगवान मह्दावीर' प्रष्ट ९४१॥ 
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रानगृह थी। यह पहले बौद्ध थे, परन्ठु उपरांत रानी चेलनीके 
श्रयत्नसे जैनधरमानुयायी हुए थे | 

(२) उत्तरीय कौशल-का राज्य मगधसे उत्तर पश्चिमकी ओर 
था; जिसकी राजधानी आवस्ती थी। यहांके राजा पहले अग्निदत्त 
(पस्तेनदी) थे। उपरांत उनके पुत्र विदुदाम राज्याधिकारी हुए थे। 

(३) कौशल्से दक्षिणदी ओर व॒त्स राज्य था और उसकी 
राज्यघानी कोशाम्बी यसुना फिनारे थी | यहांके राजा उदेन (उदायन) 
थे, मिनके पिताका नाम परन्तप, बोझ शार्त्रोंमें बतछाया गया है। 
'जैन शास्त्रोंमि जो राना उदायन अपने सम्यक्त्वके लिये प्रसिद्ध 
हैं, वह इनसे मिन्न हैं। श्वे० शास्त्रोंमें इनके पिताका नाम शतानीक 
बतलाया है | तथापि यही नाम दि० सम्प्रदायके उत्तरपुराणमें 
भी बतलाया गया है | # 

(०) इससे दक्षिणकी ओर अवन्तीका राज्य स्थित था; 
निप्तकी रामघानी उज्जयनी थी, और यहांके राजा चन्द्रमचोत विशेष 
प्रख्यात थे। जैन शार्त्रोंमें इनके विषयमें भी प्रचुर विवरण मिलता है। 

(५) कलिड्के राजा जितशत्रु थे और यह भगवान महावी- 
रके फूफा थे | 

(६) अद्भ पहले दधिवाहन रानाके आधीन खतंत्र राज्य था; 
परन्तु उपरांत मगधाधिपके आधीन होगया था और यहांके राजा 
कुणिक जज्ञातशन्रु हुये थे, जो सम्राट श्रणिकके पुत्र थे। 

९ देखो हमारा "भगवान महावीर प्रष्ठ ४४२-१४८ । 
२ बद्धिस्ट इंडिया प्रष्ठ 3 ॥ 

3 एन इपीटोम ऑफ जैनीजम पृष्ठ, ६०० । 

# उत्तर घुरााण पृष्ठ ६३४ १ 


और म० बुद्ध ] ः [ ए्‌ 


इनके अतिरिक्त और भी छोटे मोटे राज्य थे; जिनका विशेष 
परिचय यहांपर कराना दुप्कर है| इतना स्पष्ट है. कि उस समय 
जो प्रख्यात राज्य थे; फिर चाहे वह गण राज्य थे अथवा स्वाधीन 
साम्राज्य; उनकी संख्या कुल सोलह थी। मि० दीस डेविड्स 
उनकी गणना इत्त प्रकार करते हैं:---- 

(१) अ्ट-रानधानी चम्पा; (२) मगध-रानधानी राजगृह; 
(३) काशी-रा० धा० बनारस; (४) कौशल (आधुनिक नेपालू)-- 
रा० घा० आवसत्ती; (५) वज्जियन-रा ० धा० वेशाली; (६) मल्लक 
रा० धा० पावा और कुसीनारा; (७) चेतीयगण-उत्तरीय पवेतोंमें 
अवस्थित था; (८) बन्प्त या वत्स-रा० धा० कौशास्बी; (९) 
कुरु-राजधानी इंद्रपस्थ (दिल्ली)। इसके पुर्वेमें पाश्चाल और दक्षिणमें 
मत्त्य था | रत्थपाल कुरुवंशीय पसतरदार थे; (१०) पाश्चाल, यह 
कुरुके पृर्वमें पर्वेततों और गंगाके मध्य अवस्थित था और दो विभा- 
गोंमें विभाजित था; रा०धा० कंपिहल जीर कन्नोन थी; (११) 
मत्त्य-कुरुके दक्षिणमें और जमनाके पश्चिममें था; (१२) सूरसेन- 
जमनाके पश्चिममें और मत्स्यके दक्षिण-पश्चिममें था;--रा ० घा “मथुरा; 
(१६) अस्प्तक-अवन्तीके उत्तर-पश्चिममें गोदावरीके निकट अवस्थित 
था-रा० घा० पोतन या पोतलि; (१ ४) अवन्ती-रा ०धा ० उज्यनी; 
ईजाकी दूसरी शताव्दि तक यह जवन्ती कहलाई; परन्तु »वीं या ८वीं 
शंताठिदके उपरांत यह मालव कहलाने लगी; (१५) गान्धार-आजक- 
लका कन्धार है-रा०घा० तक्षशिला, राना पुककु स्राति और (१६) 
फम्बोज-उत्तर-पश्चिमके ठेठ छोरपर थी, रानधानी छवारिका थी | 


पृ बुद्धितट इंडिया एछ २३ ॥ 


१०] [ भगवान महावीर- 


इन राज्योंमें परस्पर मित्रता थी ओर चहुघा वे एक दूप्तरेसे 
सम्बंधित भी थे; परन्तु इसका यह अर्थ नहीं है कि इनमें कभी 
परस्पर रणभेरी न वमती हो । यदाकदा संग्राम होमेका उल्लेख 
भी हमें ज्ञात्रोंमें मिलता है, किन्तु इतना स्पष्ट हैकि इन राज्योंकी 
प्रजा विशेष शांति और सुखका उपभोग करती थी | उसे ऐसा' 
भय नहीं था जो वह अपनी उभय उद्चति सानन्दू न कर 
सक्ती । साम्राज्यके आधीन भी वह सुखी थी और गणराज्योंकी 
छत्रछायामें उसे किसी वातक्की तकढीफ नहीं थी | इस प्रकार 
उस समयकी राज्यनैतिक परिस्थितिका वातावरण था| यह सर्वथा 
प्राचीन आयोक्े उपयुक्त था। सचमुच आमकी दुनियाके लिए चह 
अनुकरणीय जद है ! 
उप्त समयकी सामाजिक परिस्थिति' भी अजीब हालतमें थी। 
उस समयके पहले एक दीषेकाल्से ब्राह्मणोंकी प्रधानताका सिक्का 
समाजमें जम रहा था। ब्ाह्मणणोंने सामानिक व्यवस्थाको एकतरइसे 
. अपनी आजीविकाक्ना कारण बना लिया था | उसी अपेक्षा उन्होंने 
घमशास्त्रोंक़ पठन पाठनका अधिकार इतरव्णों-अथीत क्षत्रिय, 
'चैश्य, शुद्वों-को नहीं दे रक्‍्खा था; प्रत्युत उनके आत्मकल्याणंके 
लिये अपने आपको पुजवाना ही इष्ट रक्खा था | जनताको बत- 
लाया था कि तुम अमुक प्रकार यज्ञ आदि क्रियाओंकी कराकर 
हमारी संतुष्टि करो तो तुमको खगेसुखकी प्राप्ति होगी और इस 
. ख्गेसुखके लालचमें लोग उस समय भी यज्ञवेदीको निरापराध 
मूक पशुओंके रक्तसे रंगते नहीं हिचकते थे | यहां भी - शुद्वादि 
” च्ोंको बहुत ही नीची डछ्सि देखा जाता था। परिणामतः 


न्‍औौर मण० घुद्ध ) (१९ 


राज्यक्रीय स्वतंत्रताके उप्त युगमें छोगोंकोी ब्राह्मणोंकी यह भेद- 
व्यवस्था ओर एकाधिपत्य अखर उठा | प्रचलित सामानिक व्यवस्थाके 
बन्धनोंक्रा उल्लंघन किया जाने छूगा। सचमुच वर्तेमानमें जो सामा- 
जिक क्रान्ति कुछ अप्पष्ट रूपमें दिखाई पड़ रही है, ठीक वेसी 
ही क्रान्ति उम्त समयके समाजमें अपना रंग छा रही थी। बाह्म- 
णोने जहां स्वार्थभरे कठोर नियम पिरण रबखे थे वहां बिल्कुल 
हिलाईसे काम लिया जाने लगा | प्तामामिक नियमोंमें सबसे मुख्य 
विदाह नियम है सो उस प्मय इसका क्षेत्र विशेष विस्तृत था 
आर इसकी बह दुर्दशा नहीं थी नो आजकल होरही है । युवा- 
वस्थामें वर-कन्याओंके सराहनीय विवाह सम्बन्ध होते थे । उनमें 
गुणोंका दी लिहान क्रिया जाता था । जन ओर वोद्शास्त्रोंमें 
इस व्याख्याक्ी पुष्टिमें अनेकों उदाहरण मिलते हें | ऐसा माल्दम 
होता है कि उप्त जमानेमें व्यक्तिगत विवाह- सम्बन्धकी स्वाधीनताने 
इतना उग्यरूप घारण किया था कि किन्हीं २ राज्योंमें विवाह- 
सम्बन्धके खास नियम भी बना लिये गये थे। इस व्याख्याके 
अनुरूप अभीतक केवल एक वेशालीके लिच्छवियोंके विषयर्में विदित 
है | उनके यहां यह नियम था कि वेशालीकी कन्यायें वेशालीके 
बाहर न दी जावें। तथापि निसत तरह वेशाली तीन खण्डों-(१) क्षत्रिय 
खण्ड, (२) ब्राह्मण खण्ड और (३) वैश्य खण्ड-में विभानित थीं 
उस्ती तरह इनके निवासियोंमें अपने ओर अपनेसे इतर खण्डकी 
कन्यासे विवाह करनेका नियम नियत था। शायद इस ही कारणसे 





१ देखो विवाहक्षेत्रम्क्राश। २. देखो 'द्विस्टॉरीकल ग्लीनिन्गूत” पृष्ठ ७३॥ 


२२] [ भगवान महावोर- 


मस्राट्‌ अणिकके साथ राजा चेटक अपनी कन्याका विवाह नहीं 
करेंगे! यह संभावना जैन शास्त्रोंमें की गई है। यद्यपि वहां इप्तका 
कारण राजा चेटकका मैनत्व और छम्राट्‌ अणिकका वोदत्व चत्तठाया 
गया है। इसमें भी संशय नहीं है कि राजा चेटक मैन घर्मानुयायी 
ओ, परन्तु इससे वैशालीमें उक्त प्रकार नियम होनेमें कोई बाधा 
उपस्थित नहीं होती | वस्तुतः वैशाली, जहां जैनधर्मका पचार 
आरस्भसे अधिक था, यदि अपनी सामाजिक परिस्थितिको नये सुधा - 
रके प्रचछ्तित रिवानोंसे कुछ विलक्षण रखनेमें गये करे तो कोई 
आश्चर्य नहीं, क्योंकि यह हमको ज्ञात ही है कि लिच्छविगण बड़े 
स्वात्मासिमानी थे और वह अपने उच्चचंशी अन्‍्मके कारण सारी 
समाजमें अपना सिर ऊंचा रखते थे। किन्तु इससे भी उस पमवक्री 
सामाजिक क्रांतिके अस्तित्वका समर्थन होता है। भिप्तके विषय्में 
आच्य विद्या महाणव स्व० मि० हीसडेविड्डस सी लिखते हैं कि 
उस समय: ह॒ 

“ऊपरके तीन वण (ब्राह्मण, क्षत्री, वेश्य) तो वास्तव मूलमें 
एक ही थे; क्योंकि राना, सरदार और विप्रादि तीप्तरे वर्ण बेश्यके 
ही सदत्य थे; जिन्‍्होने अपनेको उच्च सामाजिक पदपर स्थापित 
कर लिया था | वस्तुतः ऐसे परिवर्तत होना जरा कठिन थे परन्तु 
ऐसे परिवर्तनोंका होना संभव था | गरीब मनुप्य राजा-सरदार 
(०४७४) वन सक्ते थे और फिर दोनों ही ब्राह्मण होसक्ते थे | 
ऐसे परिवर्तनोंके अनेकों उदाहरण अन्थोंमें मिलते हैं ।........ 
.. १ ६लो अधिकवदित' |... 

२ देखो ' दी क्षत्रिय कैन्स इन बुद्धिह इंडिया प्रृष्ठ ८२॥ 


और म० बुद्ध ] [ १३ 


इसके अतिरिक्त ब्राह्मणोंके क्रियाकांडके एवं सबे प्रकारकी सामाजिक 
परिस्थितिके घुरुष-स्त्रियोंके परस्पर सम्बन्धके भी उदारण मिलते हैं 
और यह उदाहरण केवल उच्च परिस्थितिके ही पुरुष और नीच कन्या- 
ओके संतंधके नहीं है, वल्कि नीच पुरुष और उच्च श्रियोंके मी हैं|” 

अतएव वस्तुतः उस समय ऐसी सामाजिक परिस्थित होना 
कुछ अचरन भरी वात नहीं है। स्वयं म० बुद और भगवान 
महावीरके उपदेशसे सामाजिक परिस्थितिकी उल्ही गुत्थी प्रायः 
छुलझ गई थी | म० बुदने स्पष्ट रीतिसे कहा था कि कोई भीः 
मनुष्य जन्मसे ही नीच नहीं होता है बल्कि वह ह्विजमगण जो 
हिंसा करते नहीं हिचकते हैं और हृदयमें दय। नहीं रखते हैं, वही 
नीच है । ासेट्टछुत्त' में जब बआ्ाह्मणोंसे बाद हुआ तब बुडने 
कहा कि “जन्मसे ब्राह्मण नहीं होता है, न अब्राह्मण होता है किंतु. 
कर्मसे ब्राह्मण होता है और कमसे ही अब्राह्मण होता है।” * 
भगवान महावीरने अपने जअनेकांत तत्वके रूपमें इस परिस्थितिको 
बिल्कुल ही स्पष्ट कर दिया। उन्होंने कहा कि जन्मसे भी ब्राह्मण 
आदि होता है और कमेसे भी। आचरणपर ही उसका महृत्वः 
अवलंबित बतछाया | स्पष्ट कहा है किः--- 

४ संताणकमेणागय जीवयणरस्स गोदमिदि सण्णा। 
उच्च नीच चरण उर्च नीच हवे गोद ॥॥”! 
॥ गोमहसार ॥ 

१ देखो बुद्धिस्ट इंडिया पृष्ठ ५५-५५ । पे ० 36 

२ सुत्तनिषात ( 59877 ) ११७। 

३ चुत्तनिषात ( 888 ) १३५ | 


9४] [ भगवान महांवोर- 


अथीत्‌-संतान ऋ्रमसे चले आये हुये नीचके आचरणकी 
गोत्र संज्ञा है। निस्तका ऊंचा आचरण हो उसका उच्च गोत्र भोर 
जिसका नीच आचरण हो उसका नीच गोज्न है | ” यह नहीं है 
कि यदि कोई व्यक्ति नीच वर्णमें उत्पन्न हुआ है ओर वह सत्से- 
गतिको पाकर अपने आचरणको सुधारकर उन्नत बना लेतो भी 
चह नीच बना रहे, प्रत्युत उसके उच्चाचरणी होने पर उसका गोत्र 
भी यथा समय उच्च हो जावेगा | भगवान महावीरके इस यथाये 
संदेशसे जनताको वास्तविक्न परिस्थितिका पता चछ गया ओर 
वह आपसप्तके अमानुपी व्यवहारकों तिलाक्षल्ति देकर प्रेमपूण व्यवहार 
करने पर उतांरु हो गई | आधुनिक विद्वान भी इस अपुर्वे घटना- 
पर आश्रय प्रगट करते हैं, किन्तु सत्यके साम्राज्यमें ऐसी घटना- 
ओंका घटित होना स्वाभाविक है। 

इस्त तरह उस समयथकी सामानिक परिस्थिति भी इस समयसे 
विशेष उदार थी और थोथी ढकोसलेवानीको उप्तमें स्थान शेष 
नहीं रहा था | भगवान पाश्चनाथके दिव्योपदेशसे सामाजिक व्यव- 


व कवि सम्राटू सर रवीन्द्रनाथ ठाकुरने स्पष्ट शब्दोंमे भगवान 
महावीरके इस दिव्प प्रभावका महत्व स्वीकार किया है | देखो “भगवान 
महावीर”? प्रष्ट २७१ । 

- २ भगवान पार्बनाथ; मण्वार. रद्दावीरके पूर्वागामी और जैन 
धर्म माने. डुए. २४ तीर्थइ्रोंमें २३7 थे। आधुनिर चद्वानोंने इनको 
इंसासे ८बीं-५वीं शताब्दिका ऐतिहासिक उ्र्याक्त स्वीकार किया है । 
२२वें तीकर सगवान नेमिनाथ इनसे वहूत पहले हुए थे | वे ओ 
कृष्णके समकार्लन थे। | 


-ओऔर मन» बुद्ध ] [१५ 
स्थामें हलचल खड़ी हो गई थी; क्योंकि भगवान नेमिनाथके दी 
अन्तराल कालमें ब्राह्मण सेप्रदायका प्रचल्‍य अधिक बढ़ गया था 
और विप्रगण अपने खारथमय उद्देहग्रोंकी पूर्तिमें मनुष्य समानके 
प्रारंभिक सत्वोंको अपहरण कर चुके थे। इस दक्षामें जब भगवान 
पाशथ्चनाथने जनताकी वस्तुस्थिति बतलाई तो उप्तके कान खड़े हो 
गये, और उसमेंसे प्रभावशाली व्यक्ति अगाड़ी आकर ब्राह्मणों हरा 
प्रचलित सामाविक व्यवस्थाके विरुद्ध लोगोंकी उपदेश देने ऊंगे | 
फलछतः एक सामानिक् क्रांतिस्ती उपस्थित हुई | निप्तका शमन म० 
बुद्ध और फिर पृर्णीतः भगवान महावीरके अपूर्व उपरेशसे हुआ | 
जिन सृघारोंकी आवश्यक्ता थी, वह सुगमतासे पुर्ण हुए और मनु- 
प्यॉमें आपसी भेद अधिक बढ़ रहे थ्रे उनका अन्त हुआ | दत्का- 
लीन भन ओर बोड विवरणोंको ध्यान पूर्वक पढ़नेसे यही परि स्थिति 
प्रति भाषित होती है । सचमुच इस समय सी आर्यत्वकी रक्षाके 
लिये भगवान मदहाबीरके दिव्य संदेशकी दिगन्तव्यापी बनानेकी 
आवश्यक्ता दे | मनुप्य समान उससे विशेष छाम उठा सक्ता है। 

मिप्त तरह हम सामाजिक परिस्थितिके सम्बन्धर्में देखते हैं 
कि उत्त समय उममें एक क्रान्तिप्ती उपस्थित थी; ठीक यही दश्चा 
धार्मिक बातावरणमें होरही थी | सर्चन्र अज्ञान्तिका साम्राज्य था। 
ईसासे पूत्रे आठवीं शताठिदमें भगवान पाश्वनाथने जो उपदेश 
दिया उप्तका जो प्रभावकारी फछ हुआ उसका दिग्दर्शन हम ऊपर 
कर चुके हैं | सचमुच लोगोंको राज्यनतिक और साम!निंक स्वते- 
अतके उस सम्रद्शाली जमानेमें अपने अप्तढी स्वाषरीनता-मात्म- 
स्वातंत्यको प्राप्त करनेकी धुन पवार होगई थी और वह प्रचछित 


१६] [ भगवान महावीर- 


थोथे क्रियाकाण्डोंकों हैय दछ्टिसे देखने छगे थे | इस दश्ामें उस 
समय धार्मिक वातावरणमें दो विभाग स्पष्टतः नजर जाते थे | एक 
तो प्राचीन क्रियायों ओर यज्ञ रीतियोंका कायर ब्राह्मण वग था 
ओर दूसरा नवीन सुधारको समक्ष छानेवाला 'समण' (श्रमण) दछ 
था। यह छितीय दुछ अनेक प्रतिशाखाओंमें विस्तृत मिलता था। 
जैन शास्त्र इनकी संख्या तीन सी त्रेसठ बतलाते हैं, परन्तु 
बौद्ध सिर्फ त्रेट्ठ ही, इस मतभेदका निष्कर्ष यही प्रतीत होता 
है कि उस समय अनेक विविध पंथ प्रचलित थे। सामाजिक क्रांतिके 
दौरदौरेमें नो कोई भी ब्राह्मणके विरुद्ध कितने मी रूचर सिद्धां- 
तोंको लेकर खड़ा हो जाता था, उस्ीको छोग अपनाने छूगते थे | 
विशेषकर क्षत्रिय वर्ण ऐसे विरोधकोंका सहायक घन रहा था और 
वह उनके लिये मंद्रि, आराम आदि भी बनवा देता था। 

प्रथम ब्राह्मण वर्ग विशेषकर यज्ञ क्रियाओं और पशु बलि- 
दानको सुझुयता देता था और उनमें जो विशेष उन्नति किए हुए 
परिव्राजक लोग थे, जिनकी उपनिपद्‌ आदि रचनाये प्रसिद्ध हैं, 
वह ज्ञान और ध्यानकी ही आत्मस्वातंत्यके लिये आवश्यक सम- 
झते थे।' ऋषिगण भगवान पाश्चनाथक्ले पहिंलेसे ही वलिदान 

१ चुत्तनिपात (5, 8, को, ए5७७०) जा, 

२ अंगपण्णत्ति गाथा नं० ७३ | 

३ सत्तनिषात (8, 73, +॥.) ५३८। 

४ सान्ड्स गोतमबुद्ध पृष्ठ १७ )। 

५ सांख्यसूज २१-२४; न्‍्यायसत्र १-१-१, और वेडोषिकसूत्र 
१०-१--४ । 


- "और म० घुद्ध ] [२७ 


पोषक विमोंके साथ २ चले आरहे थे | अन्ततः भगवान पारवेनाथके 
उपदेशको सुनकर इनमेंसे भी ऋषिगण जरूग होकर अपनी स्वतंत्र 
आज्नाय “आजोवक” नामक बना चुके थे'। इनकी गणना दूसरे 
दल्में की जाती. है । यह दूसरा दल ज्ञान और ध्यानके साथ २ 
चारित्रको विशेष आदर देता था,। इसकी मान्यता थी कि विना 
चारित्रके मनुष्य आत्मोत्नति कर ही नहीं सक्ता है। इस दलूके 
प्रख्यात प्रवर्तकोंकी संख्या म० बुछने अपने सिवाय छह बतलाई है। 
इनको वह 'तित्थिय” कहते थे | इनके नाम इस तरह बताये गये 
हैं (१) पूणणेकाशयप (२) मस्करि गोशालिपुत्त (मक्खलि गोशाल) 
(३) संजयवेरत्थी पुत्र (9) अजितकफेशकम्बकि (५) पकुढकात्मा- 
यन और (६) निगन्थनातपुत्त ( महाबीर ) | और यह प्रत्येक 
अपने २ “संघके नेता, गणाचार्य, तीथंकर, तत्ववेत्तारूपमें विशेष 
प्रख्यात, मनुष्यों द्वारा पूज्य अनुभवशोरू और दीधे आयुके समन 
(अ्रमण) ”'* बतलाये गए हैं | इनमें म० बुद्ध और भगवान महावीर 
विशेष प्रख्यात हैं। अंतएुव इनके विषयमें खासी तौर॒पर परिचय पानेका 
प्रयत्न निन्नके एछोंमें किया जायगा, परन्तु शेषके पांच मतम्रवर्तकोंके 
विषयमें भी यहांपर क्िंचित ज्ञान प्राप्त कर लेना बुरा नहीं है । 
पहले पुर्णकाश्यपके विषयमें बतछाया गया है कि वह नग्न 
श्रमण थाँ। नग्न अ्मण वह कैसे हुआ इसके छिये एक अटपटी 


१ मेरा “पमगवान महावीर? प्रउ १७७-१७९। 
२ जैसे भं० बुद्धका 'सध्यमार्ग! (महावगा १-६) और जैनियोंका 
नोक्षमार्य (तत्वायदूत्न १-१) 
3 रिव्यावदान्‌ पृ० १४३ ॥ ४ दीवनेकाय प्रथम भाग एछ ४७-४५ ॥ 
७ मेरा मिगवान महावीर! ० पेढ४ । 
4 


* शद ] [ भगवान महावोर- 


कथा मिलती है; जिम्त पर विश्वास करनेकी जी नहीं चाहता | 
बस्तुतः उस फालमें नग्नत्व साधुपनेका एक चिह माना जाने छया 
था, जैसे हम अगाड़ी देखेंगे; परन्तु यहांपर इससे यह स्पष्ट है कि 
(इस समय जो नग्न अ्रमण जैसे पृण्णेकाक््यप, मवखलि गोशाल 
आदि मिलते थे वह नग्नमेष इसी जनमान्यताके अनुसार यहण 
किये हुये थे । बीड्अन्थमें पूरणके विषयमें यही कद्दा गया है कि 
थूरणने वर्त्र ग्रहण करनेसे इसीलिए इन्कार कर दिया था कि नग्न 
दशामें उप्तकी मान्यता विशेष होगी । अस्त; ( "]भाफ808 -988- 


20% १७ण)४6तै 80०९७एा8 >ेत्गाढड शीजायए्ड 9 8३ & 
एआएश्ाफल्ला8& ।6 र०ऐरोत 86 एछ80छा' #६5] 0०९6. ” शत, 


435: ९०. प5. 7. 62 ). पूर्णकाइयप एवं अन्य चारों मत - 
अवतेक भगवान महावीर और म० बुद्से आयुमें बड़े थे।' और 
यह अपनेको तीर्थंकर कहते थे, उसका कारण शायद यह था कि 
भगवान पाररवनाथके उपरांत एक तीथक्लरका जन्म लेना और अवरेष 
था इसलिये यह छोग अपनेको ही तीथैज्डर प्रकट बरने ऊंगे थे |* 
इन नामघारी तीथडरोंमें केवछ निग्नन्थ नातपुत्त (महावीर) को 
छोड़कर शेष सबका तीव्र खण्डन दो अम्धोंमें किया गया है ।* 
यहां पूणकाश्यपकी सान्यताओंका उछ्ेख हमें यह मिलता है कि 
“मनुष्य जो काये स्वयं करता है अथवा दूसरेसे करवाता है, वह 
उसकी आत्मा नहीं करत्ती है और न करवाती है। रय्स्‌ अंकॉर् | 
/* अप्य)॥” इंस-अपेक्षा * न और बौद्ध दोने.ने इसंके मंतकी गणनां 
६ हिरटोरीकल स्लीनिन्गस पृ० २५-३० बा 
. ६ देखो हमार भग्वान्‌ महावीर पृष्ठ ६९८०१ 
हे हस्टे रीदछ ग्लोनिस्यू पु ६७-२८ । ४ खडइ टाज् १-१-६३ 


कि 


आए मे शर्स । ' [१९ 


“अक्रियावाद'में की है| यद्यपि दिगम्बर शार्र “दरश्शनसार ? में 
मस्करि योशालि पुत्र ( मक्खलियोशाल ) और पृणणकाश्यपको एक 
व्यक्ति मानकर इनके मतकी गणना अज्ञानवाद'में की है ।' इस 
मतसेदका कारण अन्यत्र देखना चाहिये। पुृणेकाश्यपकी इसप्रकार 
आत्माफे निष्क्रियपनेकी मान्यताका आधार ब्राह्मण ऋषि भारद्ान और 
नचिकेतोंके सिद्धान्तमें ख्याल किया जाता है; यद्यपि श्वे ० टिकाकार 
शीलाक्ल काश्यपके सिद्धान्तोंकी साटश्यता स्लांड्यमतसे बतलाता है। 
( देखो प्री० बुढ्धिस्टक इन्डियन फिलासफी एछ २७९ ) परन्तु 
यद्दि हम भगवान पार््यनाथके उपदेश पर दृष्टि डालें तो हम जान 
जाते हैं कि काश्यपने भगवान पाइवेनाथकी निश्चयनयका महत्व 
मुलाकर केवल एक पक्ष केवल अपने मतकी पुष्टी की थी | 
निश्चयनयकी अपेक्षा मूलमें जात्मा सब सांक्षारिक क्रियायोंसे विलग 
है; यही भगवान पाइ्तनाथका उपदेश था। अतएव काश्यप पर 
उन्हींके उपदेशका प्रभाव पड़ना चाहिए। 
इसके बाद दूसरे मतप्रवतेक मकक्‍्खलिंगोशाल थे। यह भी 
नग्न रहते थे। यह पहले भगवान पाश्चवनाथकी शिष्यपरंपराके एक 
सुनि थे; परन्तु जिस समय भगवान महावीरके समवश्ञरणमें इनकी 
नियुक्ति गणधरपद पर नहीं हुईं तो यह रुष्ट होकर आवस्तीमे 
आकर आजीवरकोंके सम्मदायके नेता वन गये और अपनेको तीथ- 





उमा: >छुत दिसिटोरिंकल स्लीनिन्गूध पृष्ठ ३६। की 

२ इसका वया फारण है; इसके लिए; हमारो लेख “वीर” 
चर्ष ६ के “जयंती अंक और “दिगग्बर जैन! के वीर॑ नि० से० 
२४५२ के विश्ञेपांकर्म देखना चाट्टिये। 


२०] ६ भगवान सदावीर- 


कर बतलाकर यह उपदेश देने रंगे कि ज्ञानसे मोक्ष नहीं होता, 
अज्ञानसे ही मोक्ष होता है | देव या ईश्वर कोई है ही नहीं | 
इसलिए स्वेच्छापूनेक शून्यका ध्यान करना चाहिये | भावसंग्रह 
नामक प्राचीन दि० जैन ग्रन्थमें इसके विषयमें यही कहागया है, 
परन्तु यहां पर किसी कारणवश मस्करि और पूरणका उल्लेख एक 
साथ किया है,  यथाः--- 

“स्सयरि-पूरणारिसिणो उप्पण्णो पासणाहतित्थम्मि । 

सिरिवीर समवशरणे अगहियझुणिणा नियत्तेण ॥१७६)॥। 

बहिणिग्गएण उत्त मज्ज एयारसांगधारिस्स । 

एिगर्गइ झुणी ण, अरुहो णिग्गय विस्सास सीसस्स | १७० 

ण मुणइ जिणकहिय छुये सपहइ दिक्खाय गहिय गोयमओ। 

विष्पो वेयब्मासी तम्हा मोक्खं ण णाणाओ ॥९७४॥ 

अग्णाणाओ मोक्ख एवं लोयाण पयडमाणो हु। 

देवो अणत्थि कोई छुण्णे झाएह इच्छाए॥ १७३ ॥ 

इसके अतिरिक्त द्शनसार! और “गोम्मठसार जीवकाण्ड' में 
भी मक्खलिगोशालकी अज्ञानमतमें गणना की है। वौद्धोंके समन्न 
फल्मुत्तमें भी गोशालकी इस मान्यताका उल्लेख इस प्रकार मिलता 
है कि “अज्ञानी और ज्ञानवान संसारमें भ्रमण करते हुए समान 
रीतिते दुःखका अन्त करते हैं? (सन्धावित्वा संसरित्वा दुःखस्सा- 
१५ इस सबके छिये उक्त लेख ओऔर _इसारी पुस्तक “भगवान 

महावीर! में * मदख अ्रगोशाक ओर पूरण वश्यय ? शर्षिक परिच्छेद 
देखना चाहिय। का 


-और भ० बुद्ध [२१ 


न्तम्‌ करिस्सन्ति)।' पाताझ्षकिनि भी अपने पाणनिसूत्रके भाष्यमें 
गोशालके सम्बन्धमें कुछ ऐसा ही सिद्धान्त निर्दिष्ट किया है। वहां 
लिखा है कि वह 'मस्करि? केवल बांसकी छड़ी हाथमें छेनेके कारण 
नहीं कहलाता था; प्रत्युत इसलिए कि वह कहता थ[-“ कर्म मत 
करो, कमे मत करो, केवल शान्ति ही वाब्छनीय है |” (मा छत 
कर्मोणि, मा कृत कमोणि इत्यादि) | 'इप्ततरह मक्खलिगोशालकी 
मान्यता थी, परन्तु अन्तमें भगवान महावीरके दिव्य उपदेशके 
घवल प्रकाशमें मक्‍्खलिगोशालका महत्व जाता रहा और वह एक 
पागलकी भांति मत्युको प्राप्त हुआ। श्रेताम्बर शार्त्रोंमें इसे भग- 
वान महावीरका शिष्य बतलाया है; परन्तु यह ठीक नहीं है 
क्योंकि' समगवान महावीर छत्मस्थ अवस्थामें उपदेश देते अथवा 
चोछते नहीं थे, यह स्वयं श्रेताम्बर शास्त्र प्रकट करते हैं। ऐसी 
दशामें. उस अवस्थामें गोशालूका भगवानका शिष्य होना असंगत है | 

शवे ० के इस मिथ्या कथनके आधारसे छोगोंका ख्याल है 
कि महावीरनीने गोशालसे बहुत कुछ सीखा था और वह नग्न 
इसीके देखादेखी हुये थे; परंतु ऐसी व्याख्यायें निरी निर्मूल हैं, 
यह हम अन्यत्र बता चुके हैं। ( वीर वर्ष ३ अक १९-१३ ) 
स्वये इवे० अन्थ भगवतीसृत्रमें कहा गया है कि जब गोशालू 
महाबीरनीसे मिला था तब वह वस्त्र पहने हुए था और जब 

१ हिस्टोरीइल ग्लीनिन्गूस प्रष्ठ ३९। २ आजीविकूस प्रथम भाग , 
थृष्ठ १५। ३ हसारों * भगवान सहावीरे ? पृष्ठ १७९ | ४ दी हार्ट 
ऑफ जैनीजम पृष्ठ ६०। ५ भगवर्ताततज १५। ६ आचारांगसूत्र 
(3. 28, को. ) पृष्ठ ८०-८७ 
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महावीरनीने उसे शिप्य बनाया तब उसने वर्त्रादि उतारकर फेंक 
दिये थे | (देखो उपाशकदशासुत्र 7990. 790. का परिशिष्ट) 
इस दशामें महावीर॒णी पर गोश[लछका प्रभाव पड़ा ख्याल करना 
कोरा ख्याल ही है। 

तीसरे संजयबैरत्थी पुंजको वोडशास्त्रोंमें मोगालान (मौहुलायन) 
ओर सारीपुत्तका शुरु बतराय्रा गया है! | उपरान्त सेजयके यह 
दोनों -शिष्य बौरूघममें दीक्षित होगये थे। मौद्ृकायनके विषयमें 
हमें श्री अमितगति आचार्यके निम्न छोकसे विदित होता है कि 
बह पहिले जेन सुनि थाः-- 

/₹छ; श्रीवीरनाथस्य त्पस्वी मौडिलायनः । 
शिष्य: श्रीपाश्थनाथस्य विदधे बुद्धुदर्शनम्‌ ॥ ६॥।- 
शुद्धोदनसुते बुद्ध परमात्मानमतवीत्‌ ।”” 

. अर्थात-“पाश्चनाथकी ,शिष्यपरम्परामें मोडिलायन नामका 
तपसवी था | उसने महावीर भगवानसे रुष्ट होकर बुददर्शनको 
चलाया ओर शुद्ोदनके पुत्र बुदको परमात्मा कहा।” 'छोकके इस 
कथनपर शायद कतिपय पाठक ऐदरान करें; क्योंकि चोडद॒शनके 
संस्थापक तो स्वयं म० बुछ थे, परन्तु वोद शास्त्रोंमें मोडिकायन 
( मौद्वछायन ) और सारीपुत्त विशेष प्रख्यात्‌ थे और वे वौद्धधर्मके 
उत्कठ प्रचारक थे, ऐसा लेख है | इस अपेक्षा यदि मौद्वलायनकी 
ही वोडदर्शनका मवतेक बतलाया गया है, तो कुछ अत्युक्ति नहीं 
है। स्वयं वो ग्न्थोंमें भी भगवान महावीरके सम्बन्धमें ऐसी ही , 
गलती कीग्रई है । उनमें एक स्थान पर उनका उल्लेख अग्गिवेसन . 

9 महावस्ग $| २३-२४। २ हिस्टोसकलग्लीनिग्स ऐड ४५ | , 
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(अभ्निवेश्यायन)के नामसे किया है, परन्तु हम जानते हैं कि भगवान : 
महावीरका गोत्र काश्यप था भीर उनके गणधर सुधर्मास्वामीका 
अग्निवैश्यायन योत्र था'। इस तरह महावीरजीके शिष्यकी गोत्र 
अपेक्षा उनका उल्लेख करके बोछाचायेने भी मेमाचार्यकी भांति गलती 
की है। अतएव इसमें संशय नहीं कि मौहलायन भगवान पाशे- 
नाथकी शिप्यपरंपराका एक जैनमुनि था। जैनगन्थोंमें इनके गुरुका 
नाम नहीं दिया गया है; परन्तु धौड्शारत्र इनके गुरूका नाम 
संभय अथवा संजयघैरत्थीपुञ्र+ बतलाते हैं। नेनशार्रोंमें मी हमें 
इस नामके एक जैन सुनिका अस्तित्व उस समय मिलता है । यह 
चारणऋड्धिधारी मुनि थे ओर इनको कतिपय शज्लायें थीं जो भग- 
वान महावीरके दशन करते ही दूर होगई थीं । अ्रेताम्बरोके 
उत्तराध्ययन सूत्रमें भी एक सेजय नामक जैन सुनिका उल्लेख है | 
ऐसी अवस्थामें मेन मुनि मौद्रलायनके गुरू: संनयका जैनमुनि होना 
चिल्कुक संभव है और यह संभवतः चारणऋद्टिधारी मुनि संजय 
ही थे । इसकी पुष्टि दो तरहसे होती है। पहिले तो संजयकी 

शीक्षायें नो त्ोड्झास्त्रोंमें अंकित हैं वह जेनियोंकि स्याह्माद सिछ्या- - 

१ जनवत्र (8, छ, फ) भाग २ जफ़ा, 

$# बौद्ध झात्रोंमें संजय दैरत्यापुत्न और संनय परित्राजक नामक . 
दो व्यक्तियोंका उलछेख मिलता है । विद्वानोंको संशय है कि यह 
दोनों एक व्यक्ति थे। किन्तु मदावस्त (तर 2, 59) में इन 
दोनों व्यक्तियोंको एक ४ी बतलाया है। अतएव यहां परिन्राजकके 
अर्थ साधारण विचरते हुए. -मिक्षुके समकनां चाहिये । इसी भावेमें 
यह शब्द पहले व्यवद्दत होता था। देखो द्विस्टारीकृल ग्लीनिंग्स पृष्ठ ९ 
२ मह्दवीर चरित्र पट २५५ । ह उत्तराध्ययन (8. .ठे. 70) पृष्ठ 2२ है. 
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न्तंकी विछुत रूपान्तर दी हैं'। इससे इस बातका,समर्थन होता है 

कि स्याह्टाद्सिडान्त भगवान महांबीरसे पढिलेका है, जैसे कि ज- 

नियोंकी मान्यता है; और उप्तकोी संजयने पाश्चनाथकी शिष्य 

परंपराके किप्ती मुनिसे सीखा था, परन्तु वह उसको ठीक तौरसे 

न समझ सका और विरछुत रूपमें ही उप्तकी घोषणा करता रहा। 

जैबशास्त्र भी अव्यक्त रूपमें इसी वातका उल्लेख करते हैं; अर्थात्‌ 
वह कहते हैं कि संगयक्रो शक्लायं थीं जो भगवान महावीरके दशन 

करनेसे दूर होगई ! यदि यह बात इस तरह नहीं थी तो फिर 

भगवान महावीर और म० बुछके समयमें इतने प्रस्यात मतग्रव- 

सेकका क्‍या हुआ, यह क्यों नहीं विदित होता ? इसलिए हम नेन 

मान्यताकी विश्वसनीय पाते हैं और देखते हैं कि सेनय वैरत्थी पुत्र, 

जो मोग्गलान (मोह्॒लायन) के गुरू थे वह जेन मुनि संजय ही थे। 

दूसरी ओर इस व्याख्याकी पुष्टि इस तरह भी होती है कि इन 

संजयकी शिक्षाकी साइश्यता यूनानी तत्ववेत्ता पेरंहोकी शिक्षाओंसे 

बतलाई गई है | एक तरहसे दोनोंमें समानता है और इस पे रहोने 

लैम्नोसूफिट्स सूफियोंसे, जो ईसासे पुचेकी चोथी शतान्दिमें यूनानी 
लोगोंकी भारतके उत्तर पश्चिमीय भागमें मिले थे, यह शिक्षा अहणकी 

थी । यह जेम्नोसूफिट्स तत्ववेत्ता निम्नन्थ दिगम्बर साधुओंके 

अतिरिक्त और कोई नहीं थे | यूनानियोंने इन मैन साधुओंका नाम 

“जेम्नोसफिट्स” रक्‍्खा था, अतएव जैन साघधुओंसे शिक्षा पाये हुये 

समन्‍नफल्सुच” 'डायोलॉग्स ऑफ बुछ (8, 3. छ. ए० 7) 

2 हिस्टोरकछ स्लीनिंग्ठ घड ४२ | 
- 3- हिस्टॉरीकल्लीनिंग्य- पृष्ठ ४२। ४ इंन्साक्नोपेडिया जेंटेनिदा भाग ३५॥ 
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यूनानी तत्ववेत्ता पेरंहो की शिक्षाओंसे उक्त संजयकी शिक्षाओंका 
सामञस्य वेठ जाना, हमारी उक्त व्याख्याकी पुष्टिमें एक और स्पष्ट 
प्रमाण है। इस तरह यह तीप्तरे प्रख्यात मतप्रवर्तेक जैन मुनि थे 
इसमें संशय नहीं है, अतएवं इनकी गणना “जज्ञानमत'में नहीं 
हीसतक्ती और न यह फहा जा सक्ता है. कि इनकी शिक्षाओंका 
संस्कतरूप भगवान महावीरका स्याह्माद सिछान्त है; जेसे कि 
कतिपय विद्वान खयाल करते हैं! । 

चौथे मत प्रवतेक अजित केशकम्बलि थे। यह वैदिक क्रिया- 
काण्डके कट्टर विरोधी थे और पुन्नन्‍्म पिछान्तको अस्वीकार 
करते थे | इनका मत था कि लोक एथ्वी, जल, अग्नि और वायुका 
समुदाय है ओर आत्मा पुद्छछके कीमयाई ढंगका परिणाम है । इन 
चारों चीनोंके विघट्ते ही वह भी विधट जाता है | इसलिए वह 
कहता था कि जीव और शरीर एकहें (“तम्‌ जीवो तम्‌ सरीरम ”) 
और प्राणियोंकी हिंसा करना दुष्कर्म नहीं है । इसकी इस शिक्षामें 
भी जेन सिद्धान्तके व्यवहारनय अपेक्षा आत्मा और पुद्ठलके संमि- 
अणका विरृतरूप नगर जाता है। भगवान पाश्चनाथने इस 
सिद्धान्तका प्रतिपादन किया था ही; उस्तहीके आधार पर अजितने 
अपने इस पिटांतका निरूपण किया, जिसके अनुसार हिंसा करना 
भी बुरा नहीं था। विद्वान छोग अनितकी ही भारतमें केवल पुद्ु- 
लवादका जादे प्रचारक ख्याल फरते हैं । चार्वाक्र मतकी सष्टि 


१ जनयूत्त (8. 3. 2.) भाग २. मूमिका जज ए।ा, 
२ दिस्टॉरीकटर्लीनिंग्स पृष्ठ 3५१ 
3 जैनसूम (8, 8. 8.) भाग २ भूमिका झजता, 
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आजितके सिद्धान्तोंके बल हुईं हो तो. आश्रय-नहीं ! (देखो प्री० 
बु्धिस्टिक इन्डियन फिलासफी एछट २८८)। ; 
पाँचवें मतम्रवतेक पकुडकात्यायन थे । “ प्रश्नोपनिषद ? में 
इनको ब्राह्मण ऋषि पिप्पलछादका समकालीन वतलाया गया है और 
यह ब्राह्मण थे |# इनकी मान्यता थी कि * अम्नत्तामेंसे कुछ भी 
उत्पन्न नहीं होता और जो है उप्तका नाश नहीं होता ।” (तो 
नचि विनसो, असतो नज्वि सम्मवों | सूत्रछताड़ २-१-२२) 
इस अनुरूपमें इनने सात सनातन तत्व वतलाये; यथाः (१) छथ्वी 
(२) जछे (३) अग्नि (४) वायु .(१) सुख, (६) दुःख और (७) 
आत्मा; इन्हीं सातके सम्मिलच और विच्छेदसे जीवन व्यवहार है। ' 
सम्मिलन सुखतत्वसे होता है और विच्छेद दुखतत्वसे' | इस कारण * 
इनका परस्पर एक दूसरे पर कुछ प्रभाव है नहीं, जिससे किसी - 
व्यक्तिको खास नुक्सान पहुँचाना भी मुश्किल है। पकुडकी प्रथम 
मान्यता सांख्य, वेशेष्िक, वेदांत, -उपनिषध, जेन ओर वौद्धोंके 
अनुरूप है | यद्यपि अतिम कुछ अठपंटे ही ढंगका विवेचन है। 
यह शीत जल्ूमें जीव होना भी मानते थे। * 
इन मत ग्रवर्तकींमें हम इस बातका खाप्त उद्देश्य देखते हैं 
कि वह पुण्य-पापको मेटकर हिंसावादकी पुष्टि करते हैं। म०बुदने 
भी सतपझुओंके मांस खानेका निषेध नहीं किया, जैसे कि हम : 
अगाड़ी देखेंगे। अत्तु, इससे मेनधमेका इनसे पहिले अस्तित्व प्रमा- 
# प्री० बुद्धिस्टिक इन्डियन फिलासफी पृष्ठ” २८६ ॥ ६ जेनसुत्र 
(8. 8, 8.) भाग २ मूमिका जुरझु।ए. :२ हिस्वॉरीकछ्लीनिंग्स 
- पृष्ठ ३४६. ३ जैनसूत्र (5. 8, ह.) भोग- २ मूमिझा >फ।ए, 
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णित्त होता है; अर्थात्‌ भगवान पाश्चनाथकी शिष्यपरम्पराके ऋषि- : 
गण भी इस समय मौजूद थे और उन्होंने नो अहिंसामड़ स्याह्माद- 
कर संयुक्त धर्म प्रतिपांदय किया था उससे छोग भड़क गये थे; * 
परन्तु वे सहसा अपनी मांसलिप्साका मोह नहीं त्याग सके थे। इसी 
कारण उन्होंने भगवान पाइवेनाथके उपदेशको विकृतरूप देकर अपनी: 
जिह्वारुम्पटताके उद्देश्यकी सिद्धि की थी# यहां तक कि ऐसे तापस 


% सचमुच जैनधर्मके दिव्य उपदेशसे प्रभावित द्वो यद्द मतप्रवतेक 
भगवान महावी रके पहिलेसे विक्तरूपमें भपने मनोशुकूठछ धर्मका प्रचार कर 
रदे थे; इसका स्पष्ट समर्थन आधुनिक विद्वान भी करते दृष्ट पढ़ते हैं । 
स्त्र० जेम्ध डेडल्षिस साइवके लेखसे स्पष्ट हैं कि 'दिगम्बर' एक प्राचीनः 
संप्रदाय समझा जाता था भौर उपरोक्तछ्निल्षित मतप्रवर्तकोंके सिद्धान्तोंपर 
जैनधर्मका प्रभाव पड़ा नजर पड़ता है। (7 रे७९४ ते! &।ज8' 
ए०087 ( ण्ते, &गठत: पता, ) णछा ४09 ४5 7७5७) 8४ ७8 
६6 'च8०8 ०६789" 8ए[0887 60 ॥8५४8 ४9७67 788 थादेशते 
88 हा ० 67007 00 88086॥68 छ7वे को! ०0 80688 ]678- 
की0क ६६8०९४७ 9677४ए थी ३ग्रीप्690७ रण उेंद्वाप्तॉ50 45 
पिछठाए दंठ60जं968, ? वछठे, 8७६, शरण, ॥४, 9. १67 ). 
यही वात जैनदर्शनदिवाकर डॉ० हमैन जैकोबी भी प्रकट करते माह्ूमः 
पड़ते हैं यथा:-- 

# 6 ए/हएच्पंगए ०0७. परशकाप88 97०७7 8॥) 
४0 98ए७ &009808व 8ण796. 67 6६॥67 वठकंएा68. ०7 
छा४८पं००8, जला फ्छो२88 एक्काफ 0 ४9 गछोग्॥ 89887, _ 
ए7ए०७४४)ए 2070 609 जक्लाग4. धीक्गाबइशए8३... ... ६ &7- , 
ए906078 ४7070 -606 एए९0९4[)8- 78णए87:8. धीवफ बेंशोए& 
३0९७४ 800 एए/&९॥००४ प्रापर्क। गर&ए8 ,00था एप्रएकगई 86: 
गा छाए 670/008ए77७ 280 ज7व9097099ै0[9 ०॑ धरफ, 
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भी मौजूद थे जो वर्षभरके लिए एक हाथीको मारकर रख छोड़ते थे * 
और उसी छारा उदरपूर्ति करते हुए साधु होनेकी हामी भरते थे । 

सारांशतः यह प्रकट दै कि उस समय धार्मिक प्रवृत्ति भी 
बड़ी ही नाञुक अवस्थामें हो रही थी। भगवान महावीर और म० 
बुद्धके समयमें उपरोक्त मत प्रवर्तकों द्वारा इसका सुधार नहीं हो 
'पाया था | परिणामतः इस सामाजिक ओरे धार्मिक क्रान्तिके अवश्तर 
'पर म० बुद्धने परिस्थितिको बहुत कुछ सुधारा और फिर भगवान 
महावीरके दिव्योपदेशसे जनता यथा्थताकी पागई और जपनी सुख 
समृदशाली दक्षामें सामाजिक उदारता और आत्तमिक स्वाधीनताके 
सुख-स्वम्ममें लीन होगई । अतणव निम्नके एछ्टोंमें हम तुलनात्मक 
रीतिसे म० बुद और भगवान महावीरके जीवनों ओर उनके 
सिख्धान्तोंपर एकदष्टि डालेंगे | 





बफ़ाह ए0एफ्रा।ल्दे जोशी 0-6४ शाहुपा7७एा६, )8&8&08 घड़े 0 
6 ०ैगरंता शपर पी।8 >फश/६769६8 ए87/9 788ए इंत 
6डा४06१700 4002 #92४ई४0७७ ैशीिएपचरॉए७, ज्ी0 ज़न्‍8 ी8 
ए्०ग्णआ0छ' ०6 ४8 घोएब्तेए्र 8डॉडंग्राए 88%, 7 ( जाते, 
3, ए०, 55, 9. 469 ). 


९ जैन सूत्र (सुप्कृताड़ २-५-५२ 5, 8, 5, पृष्ठ ४१८ । 


“और म० चुद ] ह [ २९. 


(६२). 
भगवान महावीर और म० बुद्का 


प्रारंभिक जीवन । 


ईप्तासे पू्वकी छटी शताब्दिके भारतमें जो क्रान्ति उपस्थित 

थी उप्तके झमन करनेके लिये ही मानो भगवान महावीर और म० 

बुदका शुभागमन हुआ था। यह दोनों ही महानुभाव इक्ब्राक वंशीय 

क्षत्रियोंके गृहमें अवतीर्ण हुये थे। यद्यपि दोनों ही सुगप्रधान 

पुरुष हम आप भसे मनुप्य थे; परन्तु अपने पूर्वभवोंमें विशेष पुण्य 
डपानन करनेके कारण उनके जीवन स्राधारण मनुप्योंसे कुछ भधि- 

कता लिये हुये थे । यही बात बौद्ध और जन अन्थ प्रगट करते 

हैं| बीड्शात्प कहते हें कि निस्त समय म० बुछका गन्‍म हुआ 
उप्त समय कतिपय जलीकिक घटनायें घटित हुईं थीं और जन वे 

अपनी माताके गर्भेमें आये थे तब उनकी माताने शुभ स्वम्त देखे 

थ्रे। भगवान महावीरके विपयमे भी कहा गया है कि जब वे 

अपनी माताके गर्म जाये थे तत्र उनकी माताने सोलह शुभ स्वृप्त 

देखे थे मिनके सांकेतिक अरथसे एवं उस समय स्वर्गलोकके देवगणों 

हारा उत्सव मनानेसे यह ज्ञात दोगया था कि अंतिम तीथकर भग- 

वान मदहावीरका जन्‍म जञीघ्र ही होगा। चेन्न शुक्ता अयोद्ीके रोन 

जब उनका जन्म हुआ तब दिशारयें निमेल होगई थीं, समुद्ग स्तव्घ 

7 9 बुत्र जीवन (3. 6. 79. 00) पष्ट ५-१० और जेनसूत्र 


(5. 8. ऊे.) सांग १ पृष्ठ १७१ । 
२ बुद्ध जीवन (9, 8. 49 ऊे&) पृष्ठ ५९० । 
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अहोगया था, शथ्वी किंचित्‌ हिंछ गई थी और सब जीवोंको क्षण- 
भरके लिए परम शांतिका अनुभव मिल गया था। इस समय भी 
एवं अन्य दीक्षा घारण, केवलज्ञान प्राप्ति और मोक्षछामके अवसरोंपर 
भी देवगणोंने आकर उत्सव मनाये थे | 
म० बुद्धका पृण नाम गोतमबुद्ध था ओर वह सिद्धार्थके नामसे 
नी ज्ञात थे, किन्तु उनकी प्रस्थाति आमकृल केवलछ म० बुदके 
'नामसे होरही है; यद्यपि वत्तुतः यह उनका एक विश्येषण ही है, 
जैसे भगवान महावीरको तीथकर बतलाना | बीड्धर्ममें बुछ शब्दका 
अयोग इसी तरह हुआ है जिस तरह 'तीथंकर” शब्दका व्यवहार 
जैनधर्ममें होता हैं | तथापि निम्न तरह जन शास्त्रोंमें समगवान महा- 
३ “बीरके पूर्वभवोंका.दिग्दरन कराया गया है उसी तरह म० गौतम 
“अरशद मी-म्पृतेमकी: कथायें बौद्ध साहित्यमें “नातक कथाओं” के 
'नामसे विश्यात हैं |म० बुद्दने मी तियश्च, मनुप्य, देव आदि कितनी 
ही योनियोंमें मीवन व्यतीन करके अन्ततः देव योनिसे चयकर 
'राजा शुद्योदनके यहां जन्‍म धारण किया था | कहा जाता है कि 
इस घटनासे वीघप “असंख्य-कप-हलक्ष” अथौत्‌ बुद्ध होने के 'भनोपरि- 
निदान! से अपने जन्मतक बुदने तीस 'पारिमिताओं! का पूर्ण 
पालन किया था; तब ही वद बुद्ध हुये थे। यह “ पारिमितायें ! 
:«- ““मूलमें दध्त हैं; परन्तु.साधार्ण/उत्त और परमार्थक्रे.मेदसे वे ही तीस 
““ ्ञकारकी हैं.।.बुछ परको प्राप्त-होनेकेःलिए उनकाश्पान कर छेना 
आवश्यक है। वे यह हैं, (१) दानपारिमिता-वौडोंके तीन प्रका- 
९ उत्तरपुराण पृष्ट ६०५-६१४ भौर जैनसत्र (8. 9. 9.) 
भाग पृष्ठ श१७-२७० व-/+ ० - 45 मल आई 
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रका दान देना, -# (२) शीलपारिमिता-बौद त्रतोंका पालन करना, 
(३) नेसकर्मपारिमिता-संसारसे विरक्त होकर त्यागावस्थाका अभ्यास 
करना, (४) प्रज्ञापारिमिता-बुद्धिसे प्राप्त गुणोंको प्रगट करना, (५) 
वीयेपारिमिता-ठढ़ वीरत्वको प्रगट करनेवाला साहस, (६) क्षान्ति 
पारिमिता-उत्कृष्ट प्रकाकी सहनशीलुता, (७) सत्तपारिमिता-प्तत्य 
भाषण, (८) अदिष्टान पारिमिता-डढ़ प्रतिज्ञाकी पूणेता, (९) मेत्री 
पारिमिता-प्रेम और दयाका व्यवहार करना, (१०) और उपेक्षा 
पारिमिता-शत्रु मित्रपर समान भाव रखना | म० बुदने अपने 
पूर्वभवोंमें इनके अभ्यासमें कमाल हासिक कर लिया था, यह बात 
बोछ, शास्त्रोंमें कही गई है। यह भी कहा गया है कि बुद्ध देवलो- 
“४ कमें अधिक नहीं ठहरते थे-वह अपने उद्देश्य प्राप्तिके लिए मनुष्य 
भवको.ही बार-२ प्राप्त करनेका प्रयत्न करते थे क्यों कि देवकोकमें रहकर 
वह अपने उद्देश्यकी प्राप्ति नहीं कर सक्ते थे | जैनधमममें भी पर- 
मार्थ साधन और सर्वेज्ञषद पानेके लिए मनुप्यमव लाजमी बतलछाया 
गया है। परन्तु वहां तीर्थज्वरपद पानेके लिए निदान बांधना आव- 
श्यक नहीं है; नेसा कि गौतमबुछने बुछझपद पानेके लिए अपने एक 
पुर्वेभबर्में क्रिया था | निदान बांधना जैन धर्ममें एक निःछष्ट क्रिया 
है; जत्रकि वोद धर्ममें वह ऐसी नहीं मानी गईं है | पारिमिताओंकि 

४ नेन्न मांस, रक्त आदि शणगीर अवयधोंका देना साधारण दान है॥। 
यह: प्रथम  प्रकारका दान बौद्ध ममें, बसलाग्राःगया है । दुसरे प्रकारका दान 
संतान रू, घोडे, पशुधन, पथिवी, हीरा, जवाहिशत भ'दिक्ों देना दे । यह 


पहिलेसे वत्तम है और तोखरा सर्वोत्तम दान प्राणोंकी परवा न करके 
बारीरकों पश्गुभों या राक्षब्रोकों भक्षण करने देना दे । ('रक्थाएयो 0 
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, साथ 5 बुद्ध पदको पानेके लिए निम्चके आठ गुण भी उस व्यक्तिमे 
हीना आवश्यक हैं:-(१) वह मनुष्य होना चाहिये, न कि देव । 
: इसी लिये वोधिप्तत्‌ (बुद्धपद पानेका इच्छुक) दूस शीछ-न्रतोंको 
पालन करते हैं कि उसके फल स्वरूप वह मनुष्यका जन्‍म घारण 
करें; (२) वह पुरुष होना चाहिये, न कि स्त्री;& (३) उनका पुण्य 
इतना प्रवल होना चाहिये, जिससे वे अहँत्‌ हो सकें; (४) यह 
अवसर भी उसको मिल चुका हो जिसमें उसने एक परमोत्कष्ट 
बुछकी उपासना की हो और उनमें पूण अद्धा रकखी हो; (५) 
विरक्त-गरह त्याग अवस्थामें रहना आवश्यक है, (६) ध्याव आदि 
क्रियायोंके साधनसे प्राप्त फलका वह अधिकारी होना चाहिए, 
(७) उसे विश्वास होना चाहिए कि जिस बुंदसे वह बातचीत 
(एऐकामप घांट१६०७) करता है वह शोकसे परे है ओर वह स्वयं 
उस दशाको प्राप्त होगा, (८) और उसे बुद्ध पद प्राप्तिके निमित्त 
ढढ़ निश्चय करना चाहिए | इन आठ गुणोंकी भी गोतमबुडने 
प्राप्त किया था | इसी कारण बह चुड॒पदके अधिकारी हुये थे । 
(एड खमापदे 60 उप्रतदेततांइज, मे, #, 40-06), 
अपने वेस्सन्तरभवसे वह देवकोकके तुसित विमानमें सन्तुतुसित 
नामक देव हुये थे | वहां वह बड़ी विभूति सहित ५७ कोटि ६० 
लाख व तक रहे थे, यह वोद शास्त्र म्रगट करते हैं | इस अत- 
रालके अन्तमें जब देवोंने जाना कि एक वुद्का जन्‍म होगा और 


ऋर्गिम्बर जैन शासत्र सी तीथेशरपदके लिये, पुरुपलिंग दी आवदयक 
बतलते हैँ । हां, श्वतांवर खियोंकों मी इस पदका अधिकारी प्रगठ 
करते हैं, परन्ठ्ु उनकी इस मान्यताका निर्सेन दि० झाख्त्रोंमें उचित रीतिसे 
किया हुआ मिडता है।बोद्धोंकी उक्त मान्यता भी दि०मतकी पोष € दे। 


-और म० बुद्ध ] [१३ 


वह सन्त॒त॒प्तित हैं तो वे सब इनके पाप्त जाकर बुदपदको धारण 
करनेके लिए कहने ऊूगे | इसपर वुछने वहां 'पंच महाविदोकन! 
किये अर्थात्‌ इन पांच बातोंको जाना कि (१) उस समय मनुष्यकी 
जायु १०० बर्षकी थी, जो वुद्धपदके लिए उपयुक्त काल था, 
(२) बुद्ध जम्बूद्वीपमें जन्म लेते हैं, (३) मध्य मण्डल अथवा मग- 
धका प्रदेश उत्तम क्षेत्र है, १८ (४) उस रामय क्षत्रिय वर्ण प्रधान 
थ!, इसलिए उसमें जन्म छेना उचित है, ($) और राजा शुदो- 
चनकी रानी मद्यामायाके मृत्यु दिचससे ३०७ दिन पहिके उनके 
गभमें उनकी पहुंच माना चाहिये | इस तरह इन पांच बातोंको 
जानकर उनने नियत समयमें राजा शुछ्योदनक्की रानी महामायाके 
गर्भमें पदार्पण क्रिया और फिर उनका जन्म हुआ, यह हम ऊपर 
देख चुके हैं । 

भगवान महाबीरने तीथंऋर पद प्राप्त करनेके लिए बेसा कोई 
निदान नहीं बांधा था भैस्ता कि म० बुछको करना पड़ा था | हां, 
यह अवश्य है कि जेनघमेमें भी खास भावनायथें और विशेष गुण 
तीथंकर पद प्राप्त करनेके लिए आवश्यक चतलछाये गये हैं | इन 
खास भावनाओं और ग्रुणोंके आराधनसे उस पुरुषके “ तीथकर 
नामकर्म ? नामक कमका वेध होता है, भिस्तसे वह स्वभावतः उस 
परमपदको प्राप्त करता है। श्री तत्वा्थसञ्ननीमें इस सम्बन्ध 

यही कहा गया है; यथाः- 


» जैन शाजोंमें भी तीवेकरोंकी जन्मभुमियां गंगा और जपुनाके 
मध्य प्रदेशमें ही बताई गई हैं, किन्तु उनका यद्द कथन दे कि तीर्थ: 
कर तद्व क्षत्नीय चंशर द्वी जन्म छेते हैं । 

ड 


ड्ड ] [ भगवान मसहावोर- 


“दरशैनविशद्धिविनयसम्पन्नताशी ल््तेष्वनत्ती चा रो 5भी- 
कणज्ञानोपयोगसंवेगौशक्तितस्वागतपसीसाधुसमा्िवैयाहत्यक- 
रणंमहदाचारयबहुक्षतप्रवचन भक्तिरावश्य का परिहा णिमा रे प्र भाव 
नामवचनवत्सल्लामिति तीथेकरत्वस्थ ॥२४-६॥”१! 

अर्थात-तीथंकर कर्मेका आश्रव निम्न १६ भावनाओं 
डारा होता हैः- 

(१) दर्शनविशुद्धि-प्तम्यग्दशनकी विशुद्धता, (२) विनय- 
सम्पन्नता-मुक्तिप्राप्तिके साधनों अथीत्‌ र॒त्नत्नय मागेके प्रति विनय 
और उनके प्रति भी नो उनका अभ्यास कर रहे हैं, (३) शील्वते- 
प्चनतिचार-अतीचार रहित पांच्रतोंका पाठलव और कपायोंका 
पूर्ण दमच, (४) अभमीक्ष्ण ज्ञानोपयोग-सम्यस्ज्ञानक्की सेलग्नतामें-- 
स्वाध्यायमें अविरत प्रयास, (५) संचेग-संसारसे विरक्तता और घमसे 
प्रेम, (६) शक्तितसत्वाग-अपनी शक्ति अनुसार त्याम सावका 
अम्यास्त, (७) झक्तितस्तपः-अपनी झक्ति परिमाण तपका पालन 
करना, (८) साधु समाधिः-साथुओंकी सेवा-सुश्नपा और रक्षा 
करना, (९) वैयाबृत्यकरण-सव्वे प्राणियोंकी खासकर धर्मात्मा 
पुरुषोंकी वेयाबृत्य करना, (१०) अहँद्धक्ति-अहँत मगवानकी भक्ति 
करना, (११) आचार्यभक्ति-आचार्य परमेछीकी उपासना करना, 
(१६२) वहुश्नतमक्ति-उपाध्याय परमेष्टीकी भक्ति करना, (१६) 


प्रवचनसक्ति- शास््रोंकी विनय करना, (१४) आवश्यका परिहाणि- -- 


अपने पडावश्यकोंके पालनमें शिथिर न होना, (१५) मार्मेत्रमा- 
वना-मोक्षमागं अथोत्‌ जैनधरमंका प्रकाश करना और (१६) प्रव- 
चनवत्सलत्व-मोक्षमागरत साधर्मी भाइयोंके प्रति वात्सल्यमाव रखना, 


"और म० घुद ] [३८ 


इनका पूण ध्यान ही तीथकरपद प्राप्त करनेमें मूल कारण है| 
तथापि उनका पुरुष होना, क्षत्रियक्रुलमें जन्म धारण करना, जन्मसे 
ही तीन शान और मलूमूत्रादि रहित शरीर धारण किए हुए होना, 
माता पिता अथवा किसी अन्य व्यक्तिको नमस्कार न करना,# 
आदि विशेषण भी होते हैं | भगवान महावीरने अपने पूर्व भवोंमें 
उक्त भावनाओंका पालन समुचित रीतिसे किया था; भिम्तके फलस्वरूप 
वे राजा सिद्धार्थके यूहमें तीथकर पदपर आरूढ़ होनेके छिये जन्‍ये 
थे | अपने सिंहके सवसे वे देवलोकके पुष्पोच्तर विमानमें अपूर्चे 
सम्पत्तिके धारक देव हुए थे। वहांके भोग भोगकर वे राना सिद्धार्थकी 
रानी न्रिशलाकी कोखमें आए थे और फिर उनका सुखकारी भन्‍्म 
हुआ था। तीनों लोक इस कल्याणकारी जन्मावतारसे मुद्ति होगये थे। 

म० बुद्के पिताका नाम झुछ्योदन था और वह उस समय 
जावय गणरानके प्रमुख राजा थे। इनकी रामधानी कपिलवस्तु 
थी। म० बुद्धका जन्‍म यहीं वेशाख शुक्चा २ को हुआ था; किन्तु 


नम्रस्कार नहीं करते थे । बौद्ध शास्त्र कहते हैं क्रि यदि बुद्ध डिसीक्रो 
नमस्कार करें तो उस व्यक्तिके मत्तकके सात टुकड़े द्वोजाओईं । इसीलिए 
म० बुद्धके जन्मधमय उनके चरणोंको भजित नामक साधुने भौर उनकी 
देखादेखी बुबच्धके पिता शुद्रोदनने अपने मध्तकसे लगाया था | 
(9686 पिक्कतेएॉंड उाएक ए ॒ उिपकेतंशा: के. 747 
इससे पिठभक्तिकी अवज्ञा द्ोती खयाल करना निरा सूहमरा है। 
भाष इन युगप्रधान पुरुषोंक्री चारित्रविशिष्टता स्पष्ट करनेक्ा है। वैसे 


हमें माल्म हे कि भगवान महावीर अरे समता-पिताओो दर तरह 
अप्रत्न्न रखते थे और उनसे पृंछरर ही उन्होंने दीक्षा प्रदण की थी ! 
१ बुर्दधनीवन (8. 3. छ, उऊआ) पृष्ठ १० 


३६ ] _ भरवान भद्यावीर- 


बन 


अभाग्यवश इनके जन्मते ही इनकी माताके प्राणपखेरू इस नश्वर 
शरीरको छोड़कर चल बसे थे। इनका लालन-पालन इनकी विमाताने 
किया था | इनके जन्म होनेपर एक अजित नामक ऋषिने आकर 
राजा शुद्योदनको बतछाया था कि उनका पुत्र गौतम राज्य साम- 
झऔीका उपभोग नहीं करेगा, प्रत्युत वह युवावस्थाम ही गृह त्यागके 
एक नवीच धर्मका नींवारोपण करेगा ।' पितृगण इस समाचारको 
सुनकर जरा खेदितिचित्त हुये थे; परन्तु वे खूब छाड़चावसे पुत्रका 
पालन-पोषण करने छंगे | अपने पुत्रके निकट कोई भी ऐसा कारण 
उपस्थित नहीं होने देते थे जिससे उप्तके कोमल चित्तपर संस्तारकी 
नश्वरताका चित्र खिंच जावे | म० बुछ भी दिनोंदिन हाथोहाथ 
बढ़ने लगे | 

दूसरी ओर भगवान महावीरके पिताका नाम नृपसिद्धार्थ था 
और भगवानकी माता ब्रिशछा प्रियकारिणी वेशालीके वज्जियन राभ- 
संघके प्रमुख राजा चेटककी पुत्री थीं। नृपसिद्धाथके विययमें यह्‌ 
कहा जाता है कि वे नाथ (ज्ञात्रि) वंशीय क्षत्रियोंकी ओरसे वज्जि-. 
यन राजसंघमं सम्मिकित थे । इन ज्ञात्रवंशी क्षत्रियोंक्री मुख्य रान- 
घानी कुण्डनगर थी,-जो वैश्ालीके निकट अवस्थित थी | दृपसिदार्थ 
स्वयं नाथवंशीय (ज्ञात्रिवंशीय) काश्यपगोत्री क्षत्री थे । भगवान्‌ 
महावीर अपने इस क्षत्रियवेश-ज्ञात्रि अथवा नाथवंशके कारण ही 
बौद्ध अन्धोंमें निगन्‍्थ नातपुत्तके नामसे उछिखित हुये हैं। मगवानका 
झुखकारी जन्म इन्हीं प्रख्यात्‌ दुम्पतिके यहां कुण्डनगरमें हुआ था। 


प्‌ पूत्र पृष्ठ १९-१२... । २ साउथ इन्डियन .जेनीज्म 9० १३॥ 
हे उत्तरपुएण प्रष्ठ ६०५... - 


-और म० चुद्ध ] [३७ 


इनके जन्‍्मसे पितृगणको बड़ा आनन्द प्राप्त हुआ था और उनके 
राज्यमें विशेष रीतिसे हर बोतमें घृद्धि होते ननर आई थी; इसलिये 
उन्होंने भगवानका नाम 'वर्धमानः रकखा था | उपरान्त जब सौ 
धर्मेच्द्रने सगवानके जन्मोत्सवपर उनकी संस्तुतिकी तो उनका नाम 
भहावीर” रकखा | इसी समय भगवानके जन्म सम्बन्धी शुभ 
समाचार सुनकर संनय नामक चारण ऋड्धिधारी सुनि, जिनका उछेख 
हम ऊपर कर चुके हैं, एक अन्य विजय नामक सुनिके साथ मग- 
वानके दर्शन करने आये थे, और उनके दिव्यरूपके दशैनसे उनकी 
शक्काओंका समाधान होगया था इसलिये उन्होंने भगवानका नाम 
'मुन्मति! रहखा था । भगवानका इस प्रकार जन्म होगया और वह 
देव देवियोंकी संरक्षतामें दिनोंदिन वृद्धिको प्राप्त होने रंगे | 
म० बुछके पिता राना शुद्योदन किस धर्मके उपास्तक थे, 
यह स्पष्टतः ज्ञात नहीं है। किन्तु वीरू अन्थोंमें इन्हें पूर्षेके बुद्योंका 
डपासक बतलाया है ।* यह पूर्वबुद कौन थे, यह अमीतक पूर्णतः 
प्रमाणित नहीं हुआ है, क्योंकि म० बुद्धके पहिले बौद्ध धर्मेका 
अस्तित्व किसी तरह भी सिद्ध नहीं होता । बौद्ध शास्त्रोंमें इन 
बुद्धोंकी संख्या २४ बताई है। मैनधम्ममें भी 'डुछ/ विशेषण तीथे- 
झुर भगवानके लिये व्यवहृत हुआ मिलता है; ऐसी दशाम सेभव 
है कि २४ बुदछ जैनधर्ममें स्वीकृत जेन तीथेकर हों और राजा 
१३ जैनसूत्र ( 8. 3. 9. ) भाग ९ पृ० १९२ | रे जैनसूच 
(8. 8. 79.) भाग ५ पृ० १९३ क्रिंतु दि० उत्तरपुराणमें लिखा है 
कि यद्द नाम उस देवने रवखा था जो भगवोनके पौरुषकी परीक्षा लेने 


आधा था । 3 भशग कविकृत महावीर चरित्र पु० २५५ | ४ छुछ« 
जीवन (95. 8, &छ, झा ) 
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झुछोदन उन्हींके उपासक हों। डॉ ० स्टीवेन्सन साहय इस ही मतकी 
युष्टि अपने “ कल्पसूत्र ओर नवतत्व ” की भूमिकामें करते हैं | 
इसके साथ ही राना शुछ्योदनके गृहमें मनधर्मकी मान्यता थी इसकी 
पुष्टि बीड्ग्रन्थ ' छल्तिविस्तर ? के इस कथनसे भी होती है कि 
ववाल्यावस्थामें बुद्ध श्रीवत्स, स्वस्तिका, ननन्‍्चांवते और वर््धमान यह 
चिन्ह, अपने शीशपर घारण करता था ।”' इनमें पहिले तीन चिन्ह 
तो क्रमशः शीतलनचाथ, सुपाश्वनाथ और अहँचाथ नामक नेन तीथ- 
करोंके चिन्ह हैं और अंतिम वर्मान स्वयं भगवान महावीरका नाम 
है। अतएव यह कहा जासक्ता है कि राना शुद्धोदन भगवान 
पाश्चनाथके तीथेके जन अ्रमणोंके भक्त थे। इन्हीं जन' श्रमणोंकी 
उपासना भगवान महावीरके पिता राजा सिद्धार्थ किया करते थे |” 
इस प्रकार दोनों समकालीन युग प्रधान पुरुषोके पितृकुलका विवरण है | 

१ जैनीज्म- दी अर्ीफिय ऑफ अशोक २ जैनसुत्र (8, 8. 70.) भाग ५ 
पृ० १५४ | भव यद्द विल्कुछ प्रमाणित होचुका है कि जेनघर्मका अस्तित्व 
भगवान सद्दावीरके पहिले भी था। बौद्ध मन्योंनें इसका उल्लेख 'निगन्ध' के 
घमरूपमें किया गया है, वद्द इसका साक्षी हैं; जैसे कि डॉ० जैकोवीने 
जैन सूत्रोंकी (8. 33. ॥7,) सुमिकामें प्रमाणित किया दहै। सुत्तनिषात (5. 
5. &.) की भूमिकासे यह स्पष्ट है कि उस समय मुख्यतः दो सम्प्र- 
दाय श्रमण और ब्राह्मणोंकी थीं। छुत्तनिपातमें चार प्रदारके भ्रमण बताये 
है। इनमे प्रारम्भके तीन ठीक वही हैं जो जेनियोंके ंचपरमेब्ठियोंमें भईत 
भआाचवे, उपाध्याप और साधु बताये गये हैं । तथापि जैनघर्म समण- 
धम्मे कहलाता था यह भी ज्ञात है (कल्पसुत्र पु० ८३) अतएवं इस 
वरह भी अवधमका अस्तित्न संगधान महावीरसे प्राचीन प्रमाणित होता 


है । चौथे अकारके जो अ्रमण छत्तनिपातमें बताये है, वह इतर अमय- 
आजीविकादि समझना चाहिये। कं 
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इस तरह स्वाधीन गणराज्योंमें प्रधान प्रमुख राजाओंके समर 
छशाली क्षत्रिय कुलोंमें' जन्‍म लेकर दोनों ही युगप्रधान पुरुष 
दिनोंदिन चन्द्रमाक्ी भांति बढ़ रहे थे | शीघ्र ही ये कौमार अव- 
स्थाको प्राप्त हुये और कीमारकालकी निश्चिन्त रंगरलियोंमें व्यस्त 
होगये, किन्तु आमकलके युवकोंकी भांति विछासिताक्री आघीनता 
इनके निकट छू भी नहीं गईं थी | यह हो भी कैसे सक्ता था 
वे स्वाधीन वातावरणमें जन्म लिये युगप्रघान पुरुष थे; और आन- 
कलके युवक परतंत्रताके आधीन अल्प भाग्यवान्‌ व्यक्तियां हैं | 
इसलिए इनके शरीर और मन सर्वथा गुलामीकी बूसे भरे हुये हैं |. 
वस्तुतः इन विलासिताके गुलाम युवर्कोके लिये इन दोनों खुग- 
प्रधान पुरुषोंके वालपनके चरित्र अनुकरणीय आदी हैं । 

कौमारावस्थामें म० बुछ अपने कुरके अन्य राजपुत्रोके साथ 
आनन्दसे क्रीड़ायें किया करते थे | स्वाधीन अहिंसाप्रिय कुछमें 
जन्म केकर उनका हृदय पितृसस्कृतिके अनुरूप अति कोमल और 
दयाद था| एक दिवस वह अपने चचेरे भाई देवदत्तके साथ पनु- 
कीशलका अमभ्याक्त कीतृहलवश कर रहे थे। यकायक देवदत्तने 
एक बाण उड़ते हुये पक्षीके मार दिया | वह वेचारा निरापराध 
पक्षी धड़ामसे इन दोनोंके अगाड़ी आ गिरा ! बुद्धकेलिये वह करुणाजनक 
टश्य अश्रत भौर असह्य था | वह झटसे उस घायल पक्षीकी ओर रूपके 
ओर देवदत्तके इस दुष्कृत्यपर घृणा प्रकट करते हुए उस घायलपक्षीके 
शरीरमेंसे वाण खींच लिया और उसकी उचित सुश्नषा 
की | दयाका क्या अच्छा नमूना है ! आजनके नवयुवकोंको भी 
निरपराघ पशुओंके प्राण छेनेका शौक चरोया हुआ है ! उन्हें 
म० बुछके इस चरिज्रसे शिक्षा लेना आवश्यक है। ; 
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भगवान महावीरके विषयमें भी हमें ज्ञात है कि वे अपनी 
कौमारावस्थामें राजकुमारों, मंत्रीपुत्रों और देवसहचरोंके साथ 
अनेक प्रकारकी क्रीड़ायें करते थे | स्वाधीन क्षत्रीयक्रुलमें परमोच्च- 
पद॒वीको प्राप्त करनेके लिये जन्म लेकर उन्होंने अपने चाल्यनीवनसे 
ही अहिंसा, ल्ाग और शौस्येत्वका आदश लोगोंके समक्ष रक्खा 
था | आठ वर्षकी नन्‍्हींसी अवस्थामें ही उन्होंने जानबूझकर किसीके 
प्राणोंको पीड़ा न पहुंचानेका संकल्प कर लिया था। उढ़ निश्चय 
कर लिया था कि किसी दशामें भी जान बूझकर प्राणि हिंसा नहीं 
करूंगा और संदेव सत्यका ही अम्यास करूंगा | पराईं वस्तु ग्रहण 
करके वे किस्तीको मानसिक दुःख नहीं पहुंचाते थे | पृणे ब्रंह्मच- 
येंका पालन करते हुये, वे विक्षािसिता और वासनातृप्तिसे कोसों 
दूर थे | परिमितरूपमें वे आवश्यक सामग्रीको रखते थे। शौकके 
लिये अनावश्यक वस्तुओंके ढेर एकत्रित नहीं करते थे | ऐसा 
संयममय जीवन व्यतीत करते हुये, वे चीर-मेषमें कुमारकालीन 
क्रीड़ाये करते विचरते थे | एक दिवस्त राज्योद्यानमें वे अपने अन्य 
सहंचरों सहित क्रीड़ा करे थे कि एक ओरसे विकराल सर्प 
उनपर जा घमका | विचारे अन्य सखा भयभीत हो इधर उधर 
भाग निकले; परन्तु भगवान महावीर जरा भी भयभीत नहीं हुये । 
उन्होंने बातकी बातमें उस्त विधधरकी वश कर लिया और उसपर 
दया करके उसे वेसा ही छोड़ दिया ! वास्तवंमें यह स्वगेलोकका 
थुक देव था, जो भगवानके दयाछु चित्त और अपूर्व बलशाली 
खारीरकी प्रसिद्धि सुनकर इनकी परीक्षा लेने आया था | इसतरह 
अगवानकी परीक्षा करके वह .चिशेष हित हुआ और भगवानकी 
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वंदना करके अंपने स्थार्नकोी चछा गया | भगवानका यह वाल्या+ 
वस्थाका चरित्र हमारे लिए एक अत्युत्तम अनुकरणीय आदश है।' 
कुमारकालमें दोनों ही युगप्रधान पुरुषोंने किस प्रकारकी 
शिक्षा ग्रहणकी यह ज्ञात नहीं है । भगवान महावीरके विषयमें 
जैन शास्त्रोंमें कहा गया है कि वह जन्‍्मसे ही मति, श्रुति और 
अवधिज्ञानकर संयुक्त थे ।* हस अपेक्षा उनका ज्ञान बाल्यावस्थासे 
ही विशिष्ट था। इसमें संशय नहीं कि उस समय जो शिक्षार्य 
और कलछायें प्रचलित थीं, उनमें ये दोनों युगप्रधान पुरुष पारांगत 
थे। साथ ही इन दोनोंका शारीरिक बल और सौन्दये भी अपनी 
सानीका निराला था | म० बुछके विषयमें कहा गया है कि वे 
जन्मसे ही महापुरुषके' बत्तीस लक्षणोंकर संयुक्त सुंदर शरीरके 
थारी थे | भगवान महावीरके विषयमें भी हमें विदित-है कि थे 
एक हजार आठ लक्षणों कर चिन्हित थे और उनके शरीरकी 
आकृति और शोभा अपूर्व थी 4 उन्होंने अपने पुर्वे जन्मोंमें इतना 
विशेष पुलल्‍्य उममेन किया था कि उनका शरीर विल्कुछ विशुद्ध, 
मलमूत्र आदिकी बाधाओंसे रहित था । प्रत्युत उनके शरीरसे हर 
समय एक अच्छी सुगंध निकलती रहती थी। उनके शरीरका 
रुधिर दुग्घवत था | उनका पराक्रम अतुल था और शरीरमें क्षति 
पहुंचना असंभव थी । म० बुद्ध और भ० महावीर संदेव मिष्ट 
“7 ३ क्राबान महावीरके विशद दिव्य चरित्रके छिये “दत्तरपुराण' 
“महावीर पुराण', 'महावीरचरित' और “मगवान' महावीर नामक सन्ध 
देखना चाहिये । २ महावीरपुराण । ३ बुद्ध जीवन (. 5. 8. 77, 


ऊजाडऊ) हर, १२ इत्यादि । ४ उत्तरपुराण पृ० ६०७७ और जैनसूत 
(5. 9, को, ) भांग ९ पृष्ठ २५००-२५२ -। 


४२ ] [ भगवान महावोर- 


भाषण करते थे, यह मी दोनों सम्प्रदायोके शास्त्रोंसे ज्ञात है | 
इस प्रकार जब ये सुन्दर शुभग चरीरके घारी राजकुमार 
युवावस्थाको प्राप्त हुये तो उनके माता-पिताकी उनके पाणिग्रहण 
करानेकी सुध आईं | राना शुद्धोदन अपने पुत्रका विवाह करा 
देनेमें बड़े व्यग्य थे, क्योंकि उन्हें भय था कि कहीं वैशराग्य उनके 
पुत्रके कोमल छृद॒यपर अपना प्रभाव न जमा ले। तदनुसार म॒० 
बुडका शुभ विवाह यशोदा नामकी एक रामकन्यासे होगया और 
वह दाम्पत्य सुखका उपभोग करने लगे |* इन्हीं यशोदाके गर्म और 
म० बुडके औरससे राहुल नामके पुत्र॒का जन्म हुआ था | भगवान 
महावीरके माता-पिताको भी उनकी युवावस्था निहारकर विवाह 
करा देनेकी आयोजना करनी पड़ी थी । देशदेशांतरोंके रानागण 
अपनी कन्याओंको भगवानके प्ताथ परणवाना चाहते थे। इनमें मख्यात्‌ 
' राजा भितश्त्रु अपनी कन्या यशोदाको विशेष रीति ओर आश्रहसे 
भगवानको समर्पण करना चाहते थे; परन्तु विशिष्ट ज्ञानी, त्यागकी 
प्रत्यक्ष मुति भगवान महावीरको यह रमणीरत्न मी न मोह सका !* 


१ बुच्च जीचन ( 5. 8. छ. आफ ) प१० १२ इच्यादे | 
२ श्वेताम्बर शाजोंमें कट्दा गया हैं. कि मगवानने अपने माता- 
पिताके भाअहसे यशोद्रा नामक कन्यासे पराणिप्रहण कर छिया था 
ओर उनके एक पुत्नरीका भी जन्म हुआ था । उपरान्त जब उनके 
माता-पिता स्‍्वगेवास कर गये तब अपने भाई नन्दिवेद्धनकी अमुमतिसे 
उन्होंने गृहृत्याग कर मुनित्रत घारण किया था। इस मतभेदका कारण समझमें 
नहीं आाता । दिगम्बर शाल अन्य तीथेकरोंका विवाह होना वतछाते 
हैं, परन्तु उनके पुत्नीका जन्म होना स्वीकार नहीं करते । संभव है कि 
श्सी सिद्धान्तमेदको पुष्ठि देनेके छिये. श्वे० . प्रन्धोंमें यहं.कपा छिखी 
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उन्होंने संस्तारके कल्याणके लिए अपने सर्वस्वका त्याग करना ही 
परमावश्यक समझा | माता-पिताने बहुत समझाया परन्तु वेराग्यका गाढ़ा 
रह्न जिसके हृदय पर चढ़ गया हो, फिर वह उत्तारे नहीं उत्तरता। 
भगवान महावीरने विवाह करना अस्वीकार किया। उन्होंने उस 
समयके रानोन्मत्त युवा राजकुमारों और आबजीविकों तथा ब्राह्मण 
ऋषियों जेसे साधुओंकोी मानो पूर्ण ब्रह्मचयेका महत्व हृदयंगम 
कराया | जहां ऋषिगण भी इन्द्रियनिग्रह और संयमसे विसुख 
हों वहां ऐसे आदर्शकी परमावश्यक्ता थी। भगवान महावीरके 


गई हो । चीद्ध ग्रंथोंसें मी भसवानके भाई ओर जमाई व स्ती आदिका 
कोई उल्लेख नहीं मिलता है | तिघपर उत्त समय सामाजिक वाताथरणर्मे 
बरह्मचर्यका महत्व कम द्वो चछा था । इस तरह अपने अखण्ड ब्रह्मच- 
यैसे मानो उप्तको शिक्षा देना भगवानकों अभीष्ट था । दि० शारू- 
यशोदराके साथ विधाद  करनेकी आयोजनाका जिक्र करते हैं; परन्तु 
भ० महाधवीरने स्वीकार नहीं किया यद्द स्पष्ट कहते हैंः--- 

* भवान्न कि अणिक वेत्ति भूपति, इपेन्द्र सिद्धार्थथनीयफ्रीपति । 

इम प्रसिद्धे जितशन्नुमाख्यया, प्रतापवन्ते जितशन्नुमण्डछप्ू | ६ ॥- 

जिनेन्द्रवीर॒त्य समुद्धवोत्ववे, तदागतः कुंडपुरे सुहृदबुत: । 

छुपूर्जितः कुण्डपु'स्य भुभ्धता तृतोष्ययाखण्डटतुयल्विक्रमः प्रणा 

यशोदयायां छुतया यशोदया पविन्नत्या वीरविवाहमंगलम । 

अनेक कन्या परिवाध्याउडरद्वत्समीक्षितुं ठुंगमनोरथे तदा ॥ < ॥ 

--हरिवेशपुरण । 

६ सगवान महावीर पृष्ठ २३५ । २ जैन और बोद्ध पंथ प्रकट 
करते दे कि आजीविकगण ब्रह्मचर्यकों अनावश्यक समझ व्यभिचार रत - 
द्ोते भी नहीं द्विऋऊते थे | (देखो आन्ीवक्ध भाग ६) तथापि ब्राह्मण 
ऋषियोंके पलियां थीं यह सर्च प्रकट है। वौद्धोंके छुत्तनिपातके तेविजछुत्तमें 
इसका स्पष्ठ उल्लेख है । 


३२ ] _ भ्रगवान सहावीर- 


दिव्य चरित्रमें ननताको इस आदशेके दर्शन होगये | आंजके 
असंवममय बीभत्स चातावरणमें प्रत्येक देशके नवयुवकोंके समक्ष 
ऐसा आदश उपस्थित करना परम जावश्यक है। जिस पवित्र 
भारतवर्षमें भगवान महावीरके दिव्य अखण्ड गह्मचयेक्रा अनुपम 
आदर उपस्थित रहा था, वहीं आज ब्रह्मचर्यक्रा प्रायः सर्वेथा 
अमाव देखकर हृदय थर्रा जाता है | भारतवर्षके लिये भगवान 
महावीरका आदर परम शिक्षापुर्ण और हिंतकर है। 

इस प्रकार दोनों युगप्रधान पुरुष अपने ग्रहस्थ जीवनमें 
सानन्द काल यापन कर रहे थे | भगवान महावीरने अपने भृहस्थ 
जीवनसे ही संयम और त्यागका अभ्यास करना प्रारम्भ कर दिया 
था और म० बुद्ध नियमित ढंगसे दाम्पत्यसुखक्ा उपभोग कर 
रहे थे | अस्तु । 


(३) 
गृहत्याग ओर साधुजीवन । 

मनुप्य अपनी जानमें अपनेको चड़ा कुशल ओर चतुर सम- 
झता है| वास्तवर्मं जीवित संसारमें उससे चढ़कर ओर कोई 
बुद्धिमान्‌ माणी है मी नहीं, किन्तु उस्तकी बुढ्टमत्ता, कुशलता, 
ओर चतुरताके भी खट्टे दांत कर देनेवाली एक शक्ति भी इस 
संसारमें विद्यमान है। यह शक्ति यद्यपि नीती जागती शक्ति नहीं 
है, परंत इसका प्रभाव स्वयं मनुष्यकी जीती जागती क्रियापर 
ही जमा हुआ है | मनुष्य अपनी आंखोंसे देखता रहता है और 
यह शक्ति अपना काये करती चली जाती है| उसके जीवनकी 


+और म० चुद्ध ॥ [ ४५. 


दाओंका अत यही छाती है। इसीको छोग काल कहते हैं। सच- 
मुच कालकी शक्ति अति विचित्र है। कारूचक्र सांसारिक परिव- 
तेनमें एक सुख्य कारण है । इस ही कालचक्रकी रूपासे अत्येकः 
क्षणमें संसारका कुछका कुछ होजाता है । ऐसे प्रबल कारूचक्रका 
प्रभाव बड़े बड़े आचार्यों और चक्रवतियोंका भी लिहाज नहीं करता है । 

भगवान महावीर और म० बुद्ध भी इसी कारूचक्रकी इच्छा- 
सुसार अपने बाल्य और कुमार अवस्थाक्ो त्यागकर पृण युवावस्थाकी 
प्राप्त होगये थे । म० बुछ रानी यशीदाके साथ सांसारिक छुखका 
उपभोग कर रहे थे कि एक दिन वे नगरमें होते हुये वन-विहारफे 
लिये निकले । उन्होंने रास्तेमें एक रोगीको देखकर अपने सार्थीसे 
उप्तका हाल पृछा | रोगोंके आताप और बुढ़ापेके दुःख सुनकर 
उनका हृदय व्यथासे व्याकुल होगया। इस जाकुरू-व्याकुरू छृदयको 
लिए वे अगाड़ी चढ़े कि मत पुरुषको किए विलाप करते स्मशान 
भूमिको जाते अनेक मनुप्य दिखाई दिये । सार्थीसि फिर पूछा और 
हकीकतको जानकर उनका आकुल छुदय एकदम थरो गया। उन्होंने 
कहा जब यह शरीर नश्वर है; युवावस्था हमेशा रहनेकी नहीं; 
बुढ़ापेके दुःख ददे सबको सहने पड़ते हैं; तो इससे उत्तम यही है 
कि उत्त मागेका अनुप्तण किया जाय निप्तसे इन जन्मजराफे 
दुःखोंको न भुगतना पड़े । इसके साथ ही छुदयपर इन विचारोंका 
इतना गहरा प्रभात्र पड़ा कि म० बुछ फिर छीटकर राममहलूमें 
अधिक दिन नहीं ठहरे ) एक दिन राजत्रिके समय छत्ब नामक 
सार्थीकों केकर और घोड़ेपर सवार होकर निकल पड़े | बहुत दूर 
चलकर आखिर उनने सार्थीके सुधुदं सब वच्थामूषण किये और 


४६ ] | [ भगवान महावीर- 


आप साधारण बस्तोंको घारण करके एकाकी वनकी एक ओरको 
चल दिये | इस फिकरमें घरसे निकछ पड़े कि कोई सच्चे सुखके 
मार्गका जानकार कामिल पुरुष मिले तो में उसके चरणोंक्ी सेवा 
करके आयोके उत्तम ज्ञानका अधिकारी वनूं | इसही विचारमें 
निमग्न म० बुद्ध जारहे थे कि पीछेसे इनके पिताके भेजे हुये 
अनुप्य मिले | उन्होंने म० बुदको घर छीट चलनेके लिये बहुत 
समझाया। परन्तु पिताके अनुरोध और पत्नीक्ी करुण कातर प्रा्थ- 
नायें निरथेक गई | म० बुरू अपने निश्चयमें ढढ़ रहे | वे छोग 
हताश होकर कपिलवत्त्तुक्को लौद गये | 

जगाड़ी चलकर म० बुद्ध परिव्राजंक बह्मचारियोंके आश्रममें 
पहुंचे और वहां साधु आरादकालमकी प्रशंसा सुनकर वह उनके 
पास चले गए | इन साधुका मत सांख्यद्शनसे बहुत कुछ मिलता 
जुलता था | म० बुद्ध इस मतका अध्ययन ऋुछ दिवस करते रहे। 
किंतु अन्ममें उन्हें विश्वाप्त होगया कि “जो कुछ आरादने बतलाया 
है उम्तसे मेरे हृदयकी संतुष्टि नहीं होसक्ती है |” इसलिये वे बहांसे 
भी प्रस्थान कर गये और ऋषि उद्धरामके पास पहुंचे | वहां भी 
कुछ दिन रहे | उपरांत वहांसे भी निराश होकर किसी उत्तम 
समार्गकी पानेकी खोजमें अगाड़ी चल दिये । आखिरकार वे पवते 
“क्या-ची! (गया-नापसवन)नें पहुंचे | यहां एक परीषह्द-जय-चन 
4 >'वांगठिग्रायिआडु 07०8५ ) नामक ग्राम था । बह्ां पहलेसे 
पांच मिक्षु मोजूद थे। म० बुछने देखा कि ये पांचों मिक्षु अपनी 
इंद्रियोंकी पूर्णतः वश किये हुये हैं ओर उत्तम चारित्रके नियमोंका 
| *बुब जीवन (उ, छे. थे, जड़.) इछ १७०... २ पृष्ठ इछ २३ 


-भौर म० घुद्ध [४७ 


पालन कर रहे हैं तथापि तपश्चरणके भी अभ्याप्ती हैं |" यह 
देखकर म० बुद्ध विचारमस्न होगये। उपरांत उन भिक्षुओंका अमि- 
बादन और नियमित क्रियाओं-सेवाओं ( ॥9%शांएद पिप्र॑ंशछते 
धालो?' परईशा(०च४ छत तेघधवापों 80ए088, ) से निईत 
होकर उनने वहीं नेरज्ञरा नदीके निकट एक स्थानपर आसन जमा 
लिया. और अपने उद्देश्य सिद्धिके लिये वे तपश्नरण करने लगे | 
शारीरिक विपय क्रपायका निरोध करने छंगे और शरीर पुष्टिका 
ध्यान बिल्कुल छोड़ बेठे | 'हृद्यक्की विशुद्धता पूर्षफ वे उन उप- 
वास्तोंका पालन करने छगे, जिनको कोई गृहस्थ सहन नहीं कर 
सक्ता | मौन और शांत हुये वे ध्यानमग्न थे | इस रीतिसे उन्होंने 


१ 'मिक्ष' शबदका व्यवद्धर जनों ओर वौद्धोके लिये पढ्चिले दोता 
था परन्तु उपरान्त फेकलछ बौद्ध साधुओके लिये ही उसका व्यवद्ार 
सीमित हो गया चतलाया गया है ।! यथपि जन मुम्कि पर्याय चाची 
शब्दके रुपमे अब भी इस शब्द ( मिक्षु ) का व्यवहार जन लेखकों 
द्वारा होता है । | देखो बृद्दद्‌ जैन शब्दाणेब भाग ९ पृष्ठ ४ ) मि० 
द्वीत डेविद्तका कथन है कि 'मिश्ु' शब्द पढ़िले पदिले जनों अथत्रा 
बोछों द्वारा व्यवहृत हुआ था ॥ ( " उरढटवफठ (७. रक्त. 0०7 
ह6 -उप्रवेदाड(8 मिड, पड९ते ॥0-7 4जंक्ोठ8ुपरर8 ० उिप्रतवेताद- 
067० 3. 73. 733, 8९5 ) ऐसी दशार्म यहां पर जिन मिक्ष- 
ओंडा उल्लेश दिया जा रद्दा है यद् लेन «मिक्ष हों यो कोई -आश्चर्य 
नहीं; क्योंकि भ० बुद्ध पहिले चौद्धपर्मक्रा अस्तित्व अभीतक तो: 
."प्रमाणित- हुआ नहीं हैं । इसको पुष्टि उपरोक्तके “भगाड़ी जो विवरण 
मिलता दे, उससे भी द्वोती दे । अध्त यह भिक्ष नेन साधु द्वी थे। 
, इनके माम्त भी जन साधुओंके मा- से मिलते जुछते हैं, यथा कोौनिद- 
श्यक्ुरुपुत्त, दशाग्ररछू, काइयप, वाप्य, अश्वज्ित ओर भद्र। २ बुद्ध जीचन 
(6, 8. 79% |्‌ाऊ) पृष्ठ ५४१ | 3 पूववत्‌ ॥ * - 


हद ] (| भगवान मदहाचोर- 


छः बर्ष निकाल दिये [”' 

म० बुद्धने जो इस पकार छः वष तक साधु मीवन व्यतीत 
किया था, वह जन साधुक्की उपवास और ध्यानमव, मौन और 
कायोत्सग शांत अवस्थाके विल्कुल समान है | अतएव इस अब- 
स्थामें यह नेन ज्ास्रोंकी इस मान्यताका प्रत्यक्ष प्रमाण है कि म० 
बुद्ध अपने साधु जीवचमें किसी समय जैन सुनि भी रहे थे। जेन 
शासत्रकार कहते हैं कि ४ श्री पाश्चंनाथ भगवानके तीथेमें सरयू 
नदीके तट्वर्ती पछाश नामक नगरमें पिहित्ताअव साधुका शिप्य 
बुद्कीति मुनि हुआ जो महाश्रुत या बड़ा भारी शास्त्ज्ञ था | परंतु 
मछलियोंके आहार करनेसे वह ग्रहण की हुई दीक्षासे भ्रष्ट होगया 
ओर रक्ताम्बर (छाल चर््र) घारण करके उसने एक्लांतमतकी प्रवृति 
की । फल, दही, दूध, शक्कर आदिके समान माप्तमें भी नीव नहीं 
है, अतएव उसकी इच्छा करने और भक्षण करनेमें कोई पाप नहं 
है| जिस प्रकार जल एक द्वव द्रव्य अथोत्‌ तरल या बहनेवाला 
पदाथे है उसी प्रकार शराव है, वह त्याज्य नहीं है| इस मरकारकी 
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घोषणा करके उसने संसारमें सम्पृणे पापकर्मकी परिपाटी चलाईं। 
एक पाप करता है और दूसरा उसका फल भोगता है, इस तरहके 
सिद्धान्तकी कल्पना करके और उससे छोगोंको वशमें करके या 
अपने अनुयायी बनाकर वह मृत्युको प्राप्त हुआ।” जैन शासत्रका- 
रके इस कथनको सहसा हम अस्वीकार नहीं कर सक्ते हैं। अंतिम 
वाक्योंसे यह स्पष्ट है कि शासत्रकार बौद्ध घ्म॑ और म० बुदका 
उछेख कररदा है, क्योंकि “क्षणिकबाद ” बोदूघमेका मुख्य लक्षण है 
भिम्तका ही प्रतिपादन इन वाक्योंमें किया गया है। इतनेपर भी 
जो जेन शासत्रकारने बौछ्योंके प्रति मचपान करनेका छाम्छन छगाया 
है वह ठीक नहीं है। इसमें किसी अक्वारकी भूछ नजर जाती है, 
किन्तु इसके कारण हम उक्त वाक्योंकी सर्वेथा उपेक्षा नहीं कर सक्ते ! 
चेशक यह उप्त जमानेकी-ईसाकी नवीं शताब्दिकी रचना है, जब 


पृ, सिरिपासणाइतित्थे सरयुतीरे पलाचणयरत्थों । 
पिहियासवस्स सिस्सो महाछुदों बुड़कित्तिमुणी ॥ ६॥ 
तिमिपूरणासणेद्धि अद्विगषपवजाओ परिव्मझ्े। 
रत्तंचरं घरित्ता पवट्वियं तेण एयंतं ॥ ७ ॥ 
मंत्तत्त णत्यि जीवो जह्ठा फले दहिय-दुद्ध-तक्करए । 
तम्धा ते चेछित्ता ते भकखंतो ण पाविद्रो ॥ < ॥ 
मर्ण ण वजणिजं दवर॒व्यं जहजलें तहा एदं । 
इद्िि छोए घोतित्ता पवहियं सब्यसावज ॥ ९ ॥ 
भष्णो करेदि कम्म॑ अण्णो ते मुंजरीदि सिद्ध । 
परिकृप्पिकण णुर्ण वसिक्रिच्वा णिए्यमुबण्णो ॥ १०॥॥ 
--दर्शनसार । 
२. चौद्धोके पंच बतोमें अन्तिम 'मद्यपान त्याग” है । इस कारण 
यहांपर किसी तरहकी भूछ नजर पड़ती है। (महावग्ग )। 
डे ५ 


८०] ( भगवान महांवोर-- 


भारतीय मतोंमें पारस्परिक स्एघो बहुत स्पष्ट ओर अधिकतापर हो 
गई थी, अतणुव जेनाचार्यका तत्कालीन परिस्थितिके अनुस्तार स॒० 
बुद्धका उक्त प्रकार उल्लेख करना कुछ अनोखी क्रिया नहीं है, 
परन्तु इसपर भी जो कुछ उन्होंने लिखा है, उप्तें केवल मचपा- 
नकी बातको छोड़कर शेष सब बवथार्थताकी लिए हुए हैं। भित्त 
स्थानपर पहिले पहिरू म० बुद्धने जेन झुनिकी दीक्षा ग्रहण की थी 
उप्तका नाम ठीकसे वतराया गया है| मेन और बोछ दोनों ही 
उस स्थानको वनआम ( बोद्ध 77क्‍07956 ६०७४ और जैन पएलाश- 
झाम-पलाश-वनग्राम ) बतलाते हैं और कहते हैं कि नदी उप्तके 
थासमें थी; जैसे कि हम ऊपर देख चुके हैं | तथापि बौड शास्त्र- 
कार म० बुद्धकी दीक्षा ग्रहण करनेकी क्रियाका भी उल्हेख “अभि- 
बादन और नियमित क्रियायों और सेवायोंसे निरत्त होने ।” 
(त#सांगरु िपरंड90 गराछ्याए &6067४8075 के तेंप्रतपों 52९ए- 
६०७४) रूपमें करता है, और अतिम वाक्योंके द्वारा जो जेनाचार्यने 
बौद्ध मान्यताओंका उल्लेख किया है, सो भी विलकुछ ठीफ है । 
वौद्धधर्मका क्षणिकवाद विख्यात ही है; तथापि बोर घर्ममें प्रारंभसे 
ही मत मांसकोी भोजनमें ग्रहण करना बुरा नहीं बतलाया गया है।* 
जो जेनोंके अनुसार एक अप्तदक्रिया है। इस दश्षामें हम जैन 
शाखत्रकारके कथनको मान्यता देनेके लिये वाध्य हैं| इसके साथ ही 
हमको ज्ञातहै कि जब म० बुद्ध सने प्रथम अपने घमम प्रचारके लिये. 
१. मच्छा और मतमांस, याद खाथकर न छ)या गया हो, वो 
जोद्ध भिक्ष स्वीकार करते थे, यह वौद्धशाज्योके निम्न उ् रणोंसे प्रमाणित 


दै:-महाइर्प ६,३९,६३६ औए १६४:६,२३,२:६,२५,२; महापरिनिन्धान 
खुत्त 3,१७-१८; और सुत्तनिषात २४६ ( पृष्ठ ४० )। 
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रानगृहमें गये थे तो वहांके “सुप्पतित्थ ” नामक मंदिरमें ठहरे 
थे इप्तके उपरांत फिर कमी भी उनका उल्लेख हमें इस या 
ऐसे मंदिरिमें 5हरनेका नहीं मिलता है। इस मंद्रिका नाम जो 
सुप्पतित्थ” है, सो उसका सम्बंध किसी “तित्थिय? मतप्रवर्तकसे 
होना चाहिये, परन्तु हम देखते हैं कि उस समयके प्रख्यात्‌ छः मत- 
प्रवतैकोमें इस तरहका कोई नाम नहीं मिलता ! हां, मेन तीथकरोंमें 
एक सुपाधनाथनी अवश्य हुये हैं ओर उनके संक्षिप्त नामकी अपेक्षा 
उनके मूल नायकत्वका मंद्रि अवश्य ही 'सुप्पतित्थ! का मंदिर कहछा 
सक्ता है। मेन तीथकरोंके नामोंका उल्लेख ऐसे संक्षिप्त रूपमें होता 
था, यह हमें जेन शास्त्रोंके उल्लेखोंमें मिलता है | “ दशनप्तार ? 
अन्थर्मे 'विपरीतमत” की उत्पत्ति बतछाते हुये आचार्य लिखते हैं;-- 

“उ्बयतित्थे उज्ञों खीरकर्देवुत्ति छुद्धसम्मत्तो |!” 

इसमें बावीसवें तीअकर सुनिसुब्रतनाथजीका नामोल्लेख केवल 
“ुब्ब॒य! के रूपमें किया गया है | इसी तरह लोक व्यवहारतः 
संक्षेपमें सुपाथथनाथ नीका नामोल्लेख 'सुप्प! के रूपमें किया जासक्ता 
है । इस रीतिसे निम्त 'सुप्पतित्थ! के मंदिरमें म० बुछ पहिले 
पहिल ठहरे थे, वह जैन मंदिर ही था |# और उसमें उप्तके बाद 

१. सहावर्ग १-२२-९३७ (8.- 3. 79, प्रष्ठ "४४ ) में स्पष्ठ 

छिखा दे कि म० बुद्ध पहिले द्वी जब अपने ७४ 7 चार करने जाये 
सो राजगड़में छ्दीवनमें ' छुप्पतित्थय ” के मैदिरम टररे। यहां सेनिय 
विम्मपारने उनका उपदेश छुना तो उनके लिए वेलुव॒नमें एक आराम 
बनकर दिया। *उस समय इस प्रकार सातवें तीएथर श्री - पाश्चथजीका 
मन्दिर चिद्यपान्‌ द्वोना, जैन चीर्थकरोंकी ऐतिदाति ता और '्सघर्मकी 
विशेष प्राचीनताका द्योत्क है । 





५२] [ भगवान मदहावार- 


फिर उनके ठहरनेका उछेख नहीं मिलता है, उस्तका यही कारण 
प्रतीत होता है कि जैनियोंने जान लिया कि बुद्ध अब जिनप्रणीत 
धर्मके विरुद्ध होगये हैं; इसलिये उन्होंने भ्रष्ट मेन मुनिकों पुनः 
आश्रय देना उचित नहीं समझा। इस तरह भी जेनोंकी इस मान्य- 
ताका समर्थन होता है कि म० बुछ एक समय जेन मुनि भी रहे थे | 
अन्ततः म० बुद्ध स्वये अपने मुखसे जेनियोंकी इस मान्यताकों 
. स्वीकार करते हैं | एक स्थानपर वे कहते हैं कि “ मैंने सिर और 
दाढ़ीके बाल नोचनेकी भी परीषद् सहन की है|” यह समुनियोंकी 
केशलोंच क्रिया है । अतएव इसका अमभ्याप्त बुद्धने तव ही किया . 
होगा जब वह मैन मुनि रहे होंगे | इस तरह यह स्पष्ट है कि म० . 
बुद्ध अपने धर्मका प्रचार करनेके पहिले जैन मुनि थे और हम देखते 
हैं कि उन्होंने किसी एक संप्रदायकी सुनि-क्रियायोंका पान नहीं किया 
था| एक समय वे वानपस्थ सन्‍्यासी थे तो दूसरे समय जेन सुनि थे। # 
भगवान महावीरके विषयमें जब हम विचार करते हैं तो 
देखते हैं कि उनका साधुजीवन म० बुढके विपरीत एक निश्चित 
आर सुव्यवस्थित जीवन था। जैन शास्त्रोंके अध्ययनसे हमको 
ज्ञात होता है कि भगवान महावीर बाल्यावस्थसे ही आवकके 
ब्तोंका अभ्यास करते हुये अपने पिताके राज्यकायेमें सहायक वन 
रहे थे। वे इस गृहस्थावस्थासे ही संयमका विशेष रीतिसे अम्यास्त 





९-  डिसक्रोश्स ऑफ गोतमबुद्ध/ और मि० सॉन्डर्सका 'गौतमबुद्ध 
पृष्ठ १५. २. सूलछावार ११४५ और जेनसुत्र (5. ]3. उ0,) साग ९ प्रृष्ठ 
७५६० + डॉ० भाण्डारकरने भी म० बुद्धका जैनमुनि होना स्वीकार 
किया है। देखो जैनद्वितिषी भाग ७ अंक १२ पृष्ठ ९, 
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कर रहे थे | एक दिवस ऐसे ही विचारमग्न थे कि सहसा उनको 
अपने पूर्वभवका स्मरण हो आया और आत्मज्ञान प्रगट हुआ | 
उन्होंने बिचारा कि स्वर्गोके अपूर्व विषयसुखोंसे मेरी कुछ तृप्ति 
नहीं हुई तो यह सांसारिक. क्षणिक इन्द्रियविषयसुख किस तरह 
मुझे सुखी बना सक्ते हैं? हा ! वृथा ही मैंने यह अपने तीस वर्षे 
गुमा दिये। मनुप्यमन्म अति दुलेम है, उसको वृथा गंवा देना 
उचित नहीं | यही बात उत्तरपुराणमें इस प्रकार कही गईं हैः-- 
“ब्रिंगच्छरद्विस्तस्पेव कौमारमगमद्रयः । 
ततोन्येद्रमातिज्ञानक्षयोपशमभेदतः ।। २९६ | 
सपुत्पन्नमहायोधिः स्छृतपू्वे मवांतरः । 
लौकांतिकामरेः प्राप्य पस्तुतस्तुतिमिः स्तुतः ॥२९७॥ 
सकलामरसंदोहकृतानि/क्रमणक्रियः । 
स्ववाकूम्रीणितसद्वंधुसंभा वितविसजनः | २५९८ ॥| 
अर्थाव-“इसप्रकार भगवानके कुमारकालके तीस वर्ष व्यतीत हुए। 
उसके दूसरे ही दिन मतिज्ञानके विशेष क्षयोपशमसे उन्हें आत्मज्ञान्‌ 
प्रगट हुआ और पहिले मवका नातित्मरण हुआ। उच्ती समय छौकां- 
तिक देवोंने आकर' समयानुसार उनकी स्तुति की और इंद्रादि सब 
देवोंने आकर उनके दीक्षाकस्याणकका उत्सव मनाया। भगवानने मीठी . 
वाणीसे सब भाईवन्धुओंकों प्रसन्न किया और सबसे विदा ली। ” 
इस तरह सबको संतुए्ट करके वे भगवान अपनी चन्द्रमभा 
पालकीपर आरुछू होकर वनषंड नामक वनमें पहुंचे। वहांपर आपने 
अपने सब॒वस्राभूषण आदि उतारकर वितरण कर दिये और 
सिद्धोंकी नमस्कार करके उत्तरामिमुख हो पंचसुष्टि छोंचकर परम 


<्छ] . [ सगवात महावीर- 


उपाप्तनीय निश्रन्थ मुनि होगये | यह अगहन वदी दु्षमीका झुभ 
दिवस था, वास्तवमें संस्ताकका कल्याण जिसके निमित्तसे होना 
अनिवार्य था और जिसके मवितव्यमें त्रिकोकवन्दनीय होना अकित 
था, उसकी प्रत्येक जीवनक्रिया इतनी स्पष्ट ओर प्रभावशाली हो 
तो कोई आश्रय नहीं ! सगवान महावीर ऐसे ही एक परमोत्कष्ट 
महापुरुष थे | वे अपने इस जीवनमें ही अनुपम जीवित परमात्मा 
हुये थे यह हम अगाड़ी देखेगे। 

'सगवान महावीरने निश्चन्थ सुनिकी दिगम्बरीय (नग्न) दीक्षा 
गृहण की थी, यह दिगम्बरशास््र प्रगण करते हैं, परन्तु श्वेताम्बर 
संप्रदायके शास्त्र इससे सहमत नहीं हैं। उनका कथन है कि सग- 
वानने दीक्षासगवले एक दर्य और छुछ महीने उपरान्त तक्क दिव- 


च्ऊ 
ह्प्फ ड़ 5० प्श्र ग ७१7 हेवलप्य 
दूप्य वत्य' घारण छिये थे, पश्मात्‌ वे नगद हो गये थे। 'दिवदूप् 





श्र ०० हर 45 5 शी ० ६५5 
अझफर' लि शंजावाइइड्ीा5७ प्रडामा ६ 5 रब ध्े सदा दस जाएाए यः हर 2० 
दल की व्याज्याम हुछ-भी रप्ठ रीतिसे नहीं इतछाश गया है कक 
कपधा बधाधरास छ्शा ि सत्ता ख्ाः5 क्ष्यि ५ ए पर च्स्प्मो 
पजपित दचाथदाद देंदा दे $ इतना स्प्रे क्रदाी + कई हल उसल्पद 
इहए८, ना+ हनी झनाद सप्ाहा सामतफ जप सम्ट इपपल्ट जि व्यय ०, भ्द्य 
पादुद हुई भी शगहापा सब्ध मरत हाते € | आताग्वश्याक ॥7 
4. है. ई (९ 
| 22% मी मन्बी बा पर धड्याड न अब 75 श्र “नाता ६६६55 
प्रताप, धुत १९६०-६९ व्दा ३ प्र ४६ आल ३ ५४*..३६६ *४४६ 
छऊः उात८८ ॥. 2 शलसलदइभायल>. डक व्ज आफ ८ 45......3. *% 
कार शैफदा ५ फब्दुओवरट पहल हुए झा दे सम्स विद्धत थ, 
2 श्य 
१5 जे कप घर 
स्टाल्डा अजलरड उअ> >उपन्छि हि क्लि 20 अमन, “5 
इसका रूपए ऊंध एजहू! ह कि व सन्त भर + 





व्‌, बेनतुत्र (8, 35. कि.) साद् १ प्रष्ठ ७९. २. डॉ:« स्टीमेन्गम 
साहेदने श्वेतास्वरोंके इध कथचपर यही प्रकट किया है, बधा-- 
म तद्वांछच्च8 तं0 ४0०६ प्गवैाबाछाते.. फाण्ाछापए. परम मेँ 
ग्मह्चा8, 07 दें० झ6 छांडा ४0 रजएशाा। ४, 4६ 0व2ए 
#ए6. ए687, 39 08९0098 ७. जशफएयेजात, वश  थरठ 
ग्र७ ए४छछ. 0ए7088व $0 ज्ञक्षक णी0फ5.7 (7 व्ोफशधपाँएत 
5 ऐ४ए४४8 एफ, औ, पर, 32. 88). | 
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मर मे० बस ॥ [५५ 


यदि हम श्वेताम्बर आगम ग्रथोंपर इस सम्बन्धमें एक गेमीर 
दृष्टि डालें तो उनमें भी हमें नग्नावस्थाकी विशिष्टता मिरलू जाती 
है । अचेलक-नग्न अवस्थाको उनके “आचाराइसूत्र'में सर्वोत्कष्ट 
बतलाया है । उसमें लिखा है कि “उपवास करते हुये नग्न सुनिको 
जो पुद्ुलछका सामना करता है, छोग गाली भी देंगे, मोरेंगे और 
उपसर्ग करेंगे और उसकी संप्तार अवस्थाकी क्रियायोंको कहकर 
चिढ़ायेंगे ओर असत्य आक्षेप करेंगे; इन सब उपसगगोको-कार्योकों 
चाहे वे प्रियकर हों या अप्रियकर हों, पूवेंक्मोका फल जानकर, 
उसे शांतिसे संतोषपुवंक विचरना चाहिये । सर्व सांसारिकताको 
त्यागकर सम्यकूदष्टि रखते हुये सब अग्निय भावनाथें सहन करना 
चाहिये | वही नग्न हैं और सांसारिक अवस्थाकों धारण नहीं 
करते; प्रत्युत घमपर चलते हैं | यही सर्वोत्हष्ट क्रिया है |” 
इसके उपशब्त उसी सूत्रों इसकी गशंसा करके क्या है कि तीअ- 


६. ४ हुए ॥णार थे, जिचाफरड (007४), छा06 0070" 8 
#]0 गी७-॥, ४४ 0 ध0छ७-०१ 0". #078ए४, 07 ७४ ; 
गील ही पी वाली पापी किंठ कछितवाएड हंशक्‍तरेल तट 
#हजशील्त छह प्ररशाध्प0- एतुफ्रठहटी,6५.._ ४००घ७7+7 82 
(67 98 ४7६ छावा65४) 05 ॥78 छिायए।' हो 8, फैश0ए॥ 2 
88570 छा वरफफ़ाएश्चद्यारक 9९०ए#0॥668, ]0 पोछा।एँं 
08प९८70)ए एछएए७५ए छ00प7% ए॥98 ४३॥ १४णऐ3९88 
0०99 8॥0प्रॉप 9887 8॥ (989887६890]9) ई8७॥७828, 0070 
ए008808860. 0०६ ४99 जोष्टी॥ ए०एछ (2) 77089 97.8 ००७49 
ग.रतते, एी0 ग्र। शीीह छणग्पते, गर०४७०७ #०परस्मोएड्टे 
(६0 & छ०ाीवाए 86६७9 ), ( ईणा6ए ) फऋए एगीडाणा 
80०0?वंगरूहु ४० श]७.. 0ण778फपश6फएक,. 4.78. गंष्ठी4687 
द96कतंत्रठ- विद्चछ७ 9709... 9867. ठे6ठछन्‍रते. [07 9969. 7 
(४8, 72%, 3, 7. 7, 85-96. ) 


ध््च ] [ भगवान भमहावीर- 


झुरोंने भी इस नग्ववेशकी धारण किया था |” ऐसी अवस्थामें स्पष्ट 
है कि न केवक भगवान महावीर और ऋषमदेवने ही इस नग्ना- 
वस्थाको धारण किया था, ग्रत्युत मत्येक तीर्थज्वरने अपने सुनि 
नीवनमें इस परीषहको सहन किया था । 
वास्तवमें झवे ० थन्थोंमें भी जैन सुनियोंका प्रायः वेसा ही 
मार्ग निद्धिष्ट किया गया है जैसा दि० शास्त्रोंमें बतछाया गया है। 
यदि उसमें अन्तर है तो वह उपरान्तके टीकाकारोंके प्रयत्तोंका 
फल है | उनके इसी आचाराइ्सूत्र्मं सर्वोत्छष्ट नग्त-अचेलक 
अवस्थाका निरूपण करके अगाड़ी क्रमशः तीन वस्यघारी, दो 
बस्त्रधारी| और एक वस््रधारी या नग्न साधुका रूप और उसका 
करतेन्य प्रतिपादित किया गया है। एक वस्तघारी और नग्न 
सुनिको उनने एक ही कोटिमें रखकर म्रारुत अनियमितता प्रकट 
की हे | इनके उपदेशक्रमसे यह स्पष्ट है कि वे वस्थ्कों त्याग 
करना आवश्यक समझते थे और यह है भी ठीक, क्योंकि यदि वस्तर- 
घारी अवस्थासे मुक्ति छाम होप्तका तो कठिन नग्व दशाका पति- 
पादन करना वृथा ठहरता है| इसीलिये स्वेताम्बर शास्त्रोंमें वस्च- 
घारी साधुओंको ऐसे साधु बतलाये हैं जो सांसारिक वन्धनोंसे 
छूटनेके लिये प्रोत्साहित होरहे हैं | ( 4 30एीिडहु ४0 #४४००प 
६07७ ७०४०४)” और एक वस्तधारी साधुको नग्नभेष घारण 
करनेका भी परामशे दिया गया है । दिगम्वर जआज्ञायमें वर्रधारी 
३, जैनसूत्र (छ. 3. 72.) भाग १ पृष्ठ ५७-५८. २. पूरे पृष्ठ 
६७-६५, 3. पूर्व पृष्ठ ६५-७०. ४. पूर्व पृष्ठ ७३-७२. ५, पूर्व प्रृष्ठ 
छ३-०४. ६. पूर्वे पृष्ठ ६६०७१५ ७ पूर्व पृष्ठ ७१८ 


-और म० बुद्ध ] [५७ 


प्ताघु उदासीन श्रावक माने गये हैं और उत्कृष्ट श्रावक 'छुछक' 'एककः 
कहलाते हैं | श्रे० के उत्तराष्ययनसूत्रमें भी क्ुछककी लक्ष्यकर एक 
व्याख्यान लिखा गया है। ' अतएव यह शब्द वहां भी उदासीन उत्झुष्ट 
आबकके लिए व्यवह्वत हुआ प्रतीत होता है | ऐसी दशामें यह स्पष्ट 
है कि बवे ०आचार्य भी सुनिके लिये नग्न अवस्था आवश्यक समझते 
हैं ओर वही सर्वोत्कृष्ट क्रिया है। तथापि तीर्थद्षर भगवानका जीवन 
सर्वोत्कष्ट होता है | इसलिये उनकेद्वारा सर्वोत्छष्ट क्रियाका पाछन 
और प्रचार होना परम युक्तियुक्त और आवश्यक है। इसीलिये 
अन्ततः श्वे ० आचायेकी भी भगवान्‌ महावीरके विषयमें कहना पड़ा 
है कि “उन ( भगवान्‌ )के तीन नाम इस प्रकार ज्षात हैं अर्थौत्‌ 
उनके माता-पिताने उनका नाम वर्दमान रखा था, क्‍योंकि वे 
रागट्रेपसे रहित थे; वे “भ्रमण” इसलिये कहे जाते थे कि उन्होंने 
भयानक उपसग और कष्ट सहन किये थे, उत्तम नग्न अवस्थाका 
अभ्याप्त किया था, और सांसारिक दुःखोंको सहन किया; और 
पृज्यनीय भ्रमण महावीर, वे देवों द्वारा कहे गये थे 

९. जैेनसून ( 5. छ. 7. ) भाग २ पृष्ठ २४-२७ 
२. "94398 07.60 79707708 4087० धंीपठ 92009. 786007066 
फ #धपंध्रेका ; ऐड फिंठ - फुल्एश्जाह ॥6.. ऊऋ्छ 0७60 


एडताइफ्रद्याफ, >008प786 96 8 -त6एणुत 060 076 छाते 
म&० ; (96 38 ०४.॥60 ) 78879 (३. 6. -5.80000 3, 
96८88 ॥6 8परहणाए8 ता0तपों त॥0886008 छएवते ई8क5, 
5786 70० 76 207९07088, छत ४6.. )967768 ० #9 
इए0790; ४6 ग्रध्म०6 ए०7678000. 58९96070. उरैछ9ए778 
प्र88 920७7 ट्वांए०ा 60. गण फ्र ती6 8०757? ( राग्र8 
डिपा788, 8. 3. |४ %, 3, &, 498 ). 
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इसी मरकार खवेतांवर टीकाकारोंक कथनका अमभिप्राय है| 
उन्होंने उक्त वणनका भाव 'जिनकल्पी” और “स्थिविरक्ल्पी' प्रभेदमें 
जो लिया है, वह भी हमारे उक्त कथनकी पुष्टि करता है। 'मिवकल्पी/ 
के भाव यही होसक्ते हैं कि 'मिनकर्प'के और "स्थिविरकत्पी के 
इसी तरह 'स्थिविरकल्पके समझना चाहिये, और यह भाव रवे० 
मान्यताके अनुकूल है, क्योंकि तीथड्वरोंके समयमें तो वे नग्न जिन- 
कलपी साधुओंका होना मानते ही हैं । खयं ती्थक्लर भगवानने नग्न 
भेषकी धारण किया था | अतएवं जिनकरप' के तीथंकर भगवानके 
समयके साधुओंको 'निनकलपी” वतलाना ठीक ही है ओर उपरांत 
£ स्थिविरकल्प ? पंचमकालमें वच्यधारी सुनियोंक्नो 'स्थिविरकल्पी! 
संशा अपनी मानताके अनुसार देना युक्तियुक्त है | अतएव इस 
प्रभेदसे भी नग्म अवस्थाका महत्व और ग्राचीनत्व ममाणित है | 

बास्तवर्मे सांसारिक वंबनोंसे झुक्ति उस ही अवस्थानें मिल 


४ हझथग मतप्य वाह्य पद्ारंये मा बी स्ञल्‍टीदक न-फ नॉजकण दर 
उसका हैं हूपघ मनुष्य वाह्म पद्ादात रच गांत्र 5, सबब वाया एप 


३ 


४०८०६ स्ख्ता 2 हाटीजफियओ क्रय सपा उप हा: 5 सूपाप्नपणण की 
नही रखता ४ | इजीकिय एुफक ऊन छुनम खपत: इस्छालओा अरि 


तिक और परमावध्यक क्रिया हे | उच्च व्यक्तिरं निरखत 
इंद्रियनिय्वहताका पत्मक्ष प्रमाण हैं। इस अवस्था प्रांसारिक संसर्ग 
छूट ही जाता है । एक आयरंलेण्डवासी छेखकके शब्दोंमें “कप- 
ड्रोंकी झंझटसे छूटनेपर मनुष्य अन्य अनेक झंझटोंसे छूट जाता 
है, एक जैनके निकट विशेष आवश्यक जो जल है, सो इस अवस्थाम 
उनको धघोनेके लिये उसकी जरूरत ही नहीं पड़ती ! वस्तुतः हमारी 


“और म० बुद्ध ] [५९ 


बुराई भलाईकी जानकारी ही हमारे मुक्त होनेमें बाधक है । मुक्ति 
लाभ करनेके लिये हमें यह भूल जाना चाहिये कि हम नग्न हैं। नेन 
निश्रन्थ इस बातको भूल गये हैं, इसीलिए उनको कपड़ोंकी आव- 
श्यक्ता नही है”।* यह परमोत्कष्ट ओर उपादेय अवस्था है | दि० 
और रवे० शास्त्र ही केवछ इस अवस्थाकी प्रशंसा नहीं करते; प्रत्युत 
अन्य घ्मोमें भी इसको साधुपनेका एक चिह्न माना गया है। हिंदुओंके 
यहां भी नग्नावस्थाकोी कुछ कम गौरव प्राप्त नहीं हुआ है। झुका- 
चाये द्गिम्बर ही थे, जिनके राजा परीक्षितकी सभामें आनेपर 
हजारों ऋषि और स्वर्य उनके पिता एवं परपिता उठ खड़े हुए 
थे। हिन्डुओंके देवता शिव और दत्ताव्रय नग्न ही हैं। यूनान- 
वासियोंके यहां मी नग्न देवताओंकी उपासना होती थी। ईप्ताईयोंकी 
बायबिलमें मी बग्नता स्ाधुताक्ा चिह्न स्वीकार की गईं है; बथाः- 

“ओर उप्से अपने वस्त्न उतार डाके और सेगुयरके समक्ष 
| दी योप्णा की और उस संपूर्ण दिवस और राज्िकों वह 


मत हल ०४ अन्छ, कि ० १ अल भर पी 4गर “५५१५३ 
सम्य रहा | द4९ उन्दाने हा, बा आत्या सी पगस्तरोदले 
३१ अट हन्डड ८ ज्ध 
है :--( सझुपछ, १०-६२४ ) 
» हाात। साफ शा हा कि कक नम 8५ गथ्भ 2 सबक कह 
» दा समय प्रभूणन उमोव्रद पुत्र इच्चाथ्यास कहां, जा 


९ ] 
जे 8. ञ 5 द्ध० उसा लजे जप जप भे अर 3 235 न 
ओर अपने वर उतार डाल और अपने परोंसे जूते निकाल डाछू। 


ओर उसने बह्दी दिया, नग्न और नंगे पैरों विचरणे रूगे | ! 
--(ईसाथ्या २०-२१). 
मुसल्मानोंके बारेमें भी कहा गया है कि “अरबोंके यहां भी 


१- दी हार्ट ऑफ जैनीज्म पृष्ठ ३५. २, जेन इतिहास सीरीज्ञ 
भाग १, प्रृष्ठ १३. १३. पृ्वप्रमाण- 
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नग्न अवस्था संसार त्यागका एक चिह्न साना जाता था | मि० 
वाशिह्वटन अरविन्ना अपनी “छाइफ आफ मुहम्मद”? (3७७ए०त 5) 
में कहते हैं कि 'वौफ अर्थात्‌ काबाका परिक्रमा देना सुहम्मदसे 
पहिलेकी एक प्राचीन क्रिया थी और खत्री-पुरुष दोनों ही नग्न 
होकर इस क्रियाकों करते थे | मुहम्मदने इस क्रियाक्ो चन्द्र किया 
और इहराम अथौत्‌ यात्रीके वस्त्रकी व्यवस्था की थी ।....ईसा- 
मसीहका बिना सिया हुआ कोट जलूंछुत भाषामें नग्नताका चोतक 
है। 88. तक, फाड़, 28).7* इस मकार यह प्रगठ है कि 
उुक समय संसारमें स्ेत्र नग्वता साधुपनेका आवश्यक चिह्न समझी 
जाती थी ! भगवान महावीरके समयमें आजमीवक आहि भी नग्न 
रहते थे, यह हम देख खुके हैं | आम भी हिंदुओंमें नंगे साधु 
मिलते हैं | उसी तरह जेव निथ्रथ साधु भी प्राचीन दिगमस्बर 
भेषमें विचरते दृष्टि पड़ते हैं । 

इस परिस्थितिमें यह सहसा जीको नहीं रुगता कि उसप्त 
प्राचीन कालमें जेन निश्रथ सुनि वस्मधारी होते हों ! मेन शास्तरोंके 
अतिरिक्त बौद्ध शास्तरोंमें मेन सुनियोंका उल्लेख मग्वरूपमें किया 
गया है | साथ ही उनमें 'एक वस््धारी' और 'श्रेतवत्मधारी' 
निगनन्‍्ध-सावकों ( श्रावकों ) का भी उछेख मिलता है। और यह 
२. देखो दिव्यावद्ान पृष्ठ १६०; जातकमाछा (9, 8. 73, ए०. 3) 


पृष्ठ १४५; विशाजाबत्यु-पम्म-पदत्य-कथा (7, 7, 8, ए०). १ $ 
भाग २ पृष्ठ 3८४; डायोलोग्व ऑफ दी छुद्ध साथ 3 पृष्ठ ६४; 


महादेरग <,१०:३;१,३ ८५१६, चुछव॒ग ८,२८,३., संयुत्तनिकाय २,३, ५ ०, ७५ 
3, इन्डयन घन्टीकेरी मांग ड, है । 2४०३ ॥ हक] 
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दिगम्घर जन शास्त्रोंके सर्वथा अनुकूछ है| ब्ती आवकोंको 
इवेतवर्त्र धारण करनेका विधान उनमें मिलता है तथा ग्यारहवीं 
प्रतिमाधारी श्रावक एक वस््रधारी' कह्या गया है |* इसके अतिरिक्त: 
बीड्शास्त्रमें नेन सुनियोंकी कतिपय प्रख्यात्‌ देनिक क्रियायोंका भी: 
इस प्रकार वर्णन मिलता है-- 

“डायोलाग्स आफ बुछू” नामक पुस्तक ( 8. 33. 3, ) के 
कस्सप-सिहनाद-सुत्त!में विचिध साधुओंकी क्रियायोंका वर्णन 
दिया हुआ है | उनमें एक प्रकारके साधुओंकी क्रियायें निम्नप्रकार 
दी हैं ओर यह जैन साधुओंकी क्रियायोंसे बिलकुल मिल जातीं हैं। 
इसलिये हम दोनोंको यहांपर देते हैं:--- 
वौद्धशाख--- 

१- वह नग्न विचरता है [” 
जेनशाख--- 
१-यह मैन सुनिके २८ मूलगुणोंमेंसे एक है और यों है:-- 
वृत्थाजिणवक्केण य अहवा पत्ताइणा असंवरणं। 
णिव्भूसण णिग्गंथे अचेलक्लक॑ जगादि पूज्ले ॥३०॥”-मूलाचार | 
२-४ वह ढीली आदतोंका है। शारीरिक कम और भोजन वह 
१, यथा;-पद्धेघा प्रथमः स्मश्॒मूधेजानभपनाययेदते । 
सितछौपीन से व्यानः किया वा क्षरेण था॥३४॥ 
तद्गव द्वितीयः किन्त्वायैसंज्ो लुंचत्यलों कचान। 
कौपीनमात्रयुग्धते यतिवत्पतिमासनम्‌ ॥ ४८ ॥ 
--सागारधर्माझ्त । 


“उत्कृष्ट: आवको भवेत्‌ द्विविध: बस्तेकधर:ः प्रथम: कोपीनपरिग्रद्दोडन्यत्तु ।” 
“-स्वामिकातिकेयाउप्रेक्षा टीका । 
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खड़े २ करता है, (भले मानस्रोंकी भांति झुककर या बेठकर 
नहीं करता |” 

२-इसमें २४ वें (अल्लान) २६ वें (अदन्तथपेण) और २७ वें 
( स्थितमोजन ) मूलगुणोंका उल्लेख है । 

३-० बह अपने हाथ चाटकर साफ करलेता है [” 

३-नैन मुनि हाथोंकी अज्जुलिमें जो भोजन रबखा जावेगा 
उसे वैसा ही खा छेते हैं, आस वनाकर नहीं खाते । यहांपर 
बोद्धाचार्य इसी क्रियाको विकृत आतक्षेपरूपसे बतलारहे हैं। 

४-(जव वह अपने आहारके लिये जाता है, यदि सम्यतापुर्वेक 
नजनदीक आनेको या ठहरनेको कहा जाय कि भिससे भोजन 
उसके पात्रमें रख दिया माय तो) वह तेनीसे चला जाता है....[!” 

४-यह मूलाचारकीं ऐषणा समितिकी टीकामें स्पष्ट कर दिया 
गया हैं; यथा।--- 
“पिक्षावेलायां ज्ञाला प्रशान्ते धूममुशलादिशब्दे गोचरं 
पविशेन्मुनि:। तत्र गच्छन्नातिदृ्ते, न मन्दे, न विलम्धित॑ 
गच्छेत ॥ १२१ ॥/ 

:५९--“वह (उप्त) मोननको नहीं लेता है। (नो उप्तके निकट आहा- 
रके लिये निकलनेके पहिले छाया गया हो) ! 

* -९-ऐषणा समितिमें मुनिको ४६ दोषरहित, मन, वचन, काय- 
“छत, कारित अनुमोदनाके ९ प्रकारके दोषोंसे रहित भोमन 

अहण करना आवश्यक बतलाया है, अतएव छाया हुआ 


रा खास उनके निमित्तसे बना जानकर वे ग्रहण नहीं 
"करते | 
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६-वह (उस भोमनको भी) नहीं लेता है ( यदि बता दिया 
जाय कि वह खासकर उसके लिये बनाया गया है) (? 

&-इसमें भी कारित अनुमोदना दोष प्रकट हैं | 

७--वह कोई निर्मत्रण स्वीकार नहीं करता.... .... ! 

७- यहां भी उक्त दोप है, जन मुनि निमंत्रण स्वीकार नहीं करते। 

<-विह नहीं लेगा ( भोजन जो उस वतेनमैंसे निकारा गया 
होगा ) जिसमें वह रांधा गया हो........।! 

<-यह स्थापित या न्यस्तः दोष है। 

' ९-(वह भोजन) नहीं (लेगा) आंगनमेंसे (कि शायद वह वहां 

खासकर उसके लिये ही रक्‍्खा हो)' 


१०-(वह भोनन) नहीं (लेगा) नो लकड़ियोंके दरमियान रक्‍्खा 
गया हो ....]! 


९-१ ०. प्रादुप्कर दोष हैं | 

११-(वह भोजन) नहीं (लेगा) जो सिलवट्टेके दर॒मियान रक्खा हो | 

११-यहां 'उन्मिश्र अशन दोप' का भाव है | 

१२-जवब दो व्यक्ति शाथर भोजन करते हैं तो वह नहीं छेगा.... 
केचल एक ही देगा | 

१२-यह अनीश्वर व्यक्ताव्यक्त अनीशार्थ दोषका रूपान्तर है । 

१३-4ह दूध पिलाती हुईं सत्रीसे भोजन नहीं छेगा....।' 

१४-थवह पुरुषके संग रमण करती हुई सत्लीसे भोजन नहीं लेगा 7 

१३-१४-यह दायक अशनदोपके भेद हैं । 

१५--वह भोनन नहीं छेगा (नो अकालके समय...) एकन्रित 
किया गया हो |! 


द४ड ] [_ संगवान महावोर- 


१५-यह अभिधघरट उद्वम दोष दीखता हे | 

१६-“बह वहां मोनन स्वीकार नहीं करेगा जहां पासमें कुत्ता खड़ाहो।' 

१ ६-प्रथम पादांतर जीव झूम्पात या दंशक अन्तराय दोष है । 
श्रे० के यहां भी यह स्वीकृत है | 

१७-वह वहां भोनन नहीं लेगा नहां मक्खियोंका ढेर रुगा हो। 

१७-यहां पाणिनंतु॒बध” अन्तरावका अमभिम्राय है | 

१८-वह (भोमनमें) मच्छी, मांस, मद्य, आसव, सोरवा ग्रहण 
नहीं करेगा । १८-यह स्पष्ट है, यधाः--- 
“सीरदहिसप्पितेल गुडलबणाणं च में परिचयणं। 
वित्तकटुकसायंत्रि्मधु ररसाणं च ज॑ चयर्ण ॥१८८ा। 
चत्तारि भमहावियडी य होंति णवणीद मज्जमांसमधृ । 
केंखापसंगद॒प्पा संममकारीओ एदाओ ॥ १५८ ॥” 

--मूलछाचार | 

१९-वह “ एक घर जानेवाला ? होता है....एक ग्रास भोजन 
करनेवाला होता है या वह दो घर जानेवाला' होता है 
दो आस भोजन करनेवाला है; या वह '्ात घर चानेवाला 
है-प्तात ग्राप्त तक करनेवाछ है| वह एक आद्वार निमित्त 
दो निमित्त या ऐसे ही साततकू जानेका नियमी होठ है। 

१९-यह वृत्तिपरिसंख्यान क्रिया है | 

२०-वह भोजन दिलमें एक वार करता है, अथवा दो दिलतमें 
एकवार अथवा ऐसे ही प्ात दिनमें एक वार करता है'। 
इस प्रकार वह नियमानुसार नियमित अन्तरालुमें-अर्ध मास 
तकमें-मोनन ग्रहण करता रहता है | 
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२०-यह सांकाक्षानशन नामक अत है। 

इन क्रियायोंके विशद्‌ विवेचनके लिये 'बीर” वर्ष २ अंक 
२३में 'नेन मुनियोंका प्राचीन भेष” शीर्षक लेख देखना चाहिए। 

इसके साथ ही बआ्ाह्मणोंके शास्त्रोंमें भी मेन सुनियोंका भेष 
नग्न बतलाया गया है। इन सब्र प्रमाणोंको देखते हुये यही उचित 
माद्म होता है कि जेन तीथकरोंने निश्चन्‍्थ मुनिका भेष नग्न ही 
वतलाया था | और जब उन्होंने इस तरह इसका प्रतिपादन किया 
था तो वह स्वयं भी नग्न भेपमें अवश्य रहे थे यह पत्यक्ष है। 

अतएव भगवान्‌ महावीरने परम उपादेय दिगम्बरीय दीक्षा 
धारण करके ढ़ाई दिनका उपवास (बेला) किया था। उसके उपरांत 
जब वह सर्वे प्रथम मुनि अवस्थामें आहार निमित्त निकले तो 
कूलनगरके कूलतृपने उनको पड़गाहकर भक्तिपुर्नक आहारदाब- 
दिया था।' यही बात श्री ग्रुणभद्गाचायंजी निम्न 'छोकों द्वारा 
प्रकट करते हैं:- 

भू, ऋग्वेद १०१३५, वराहमिद्दिर संद्दिता १५६६२ और ४८५५८; 
मद्दाभारत ३२६।२७; रामावण वाछुकाण्ड भूषण टीका १४२२; विष्णुपुराण 
शाप ८ अध्याय; वेदान्तसूत्र ९/२॥४३०३ ६; दशकुमार चरित २. २. महावीर 
पुराण, 8. राजा और नगरका एक द्वी नाम द्ोना इमें सरेहभें ढाल देता 
है कि कहीं यदोँं शिसी गणराज्यके राजाका उल्लेस्त न किया गया हो । 
इसी अनुरूप इमने अपने “भगयान मद्दावीर' में इन राजाको 'कोल्यगणराज्य! 
का एक राजा और उत्तके गणराज्यकी राजधानी 'देवष छि' को कुलमाम 
बतछाया है। किन्ध्र पं० विद्वाराठाक जी. स्री. टी. का कयन है कि 
यह नगर मगवान महावीरफे कुछका नंगा अप, कुप्डआम दोना चाहिये, 
क्पोंकि भगवानने अने जन्मस्थानके निकट द्वी दीक्षा प्रद्वग करके योग 
घारण क्रिया था। यह भी भज्ञमान कुछ भाम! के भर्थ 'कुछका आम 

ष््‌ 
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४ अथ भद्दारकोप्यस्मादगात्कायस्थितिं प्रति । 
छुलग्रामपुरी श्रीमत्‌ व्योमगामिपुरोपमे )। ३१८ ॥ 
कूलनामा महीपालो रष्ठ्ठा ते भक्तिभावितः । 
'प्रियंगुकुछुमांगामः त्रि! परीत्य प्रदक्षिणं ॥॥ ३९९ ॥॥ 
अणम्य पादयोसूध्नी निर्धि वा ग्रृहमागते । 
प्रतीक्ष्याघीदिभिः पूज्यस्थाने सुस्थाप्य सुत्रत ॥३२०॥ 
गंधादिमिविभूष्येतवपादोपांतमही तले । 
परमान्न॑ विद्दृध्यास्म सोद्तिष्ाथैसाधन ॥ ३०१२ ॥ ?” 
उत्तरपुराण | 
अर्थात्‌-“अथानंतर पारणाके दिन वे भद्टारक महावीरस्वामी 
आहारके लिये निकले तथा स्वर्गंकी नगरीके समान कुल्याम नामकी 
नगरीमें पहुंचे | प्रियंगुके फ़ूलके समान (कुछ छालवर्णी) कांतिको 


लेनेसे युक्तिप्तंगत चेठता दे, किन्तु इस दशामें कुटठस्का पता लगाना 

'शेष रहता है। इसी कारण हमने आपके इप मतसे अछदमतता प्रकट 
की थी। परन्‍्ठु अब विशेष अध्ययनके उपरान्त यह ज्ञात हुआ है कि 
“उस समय कुलका भाव दाव्दार्थमें प्रायः वेश या गणका लिया जाता 
था। वोौद्धोंके शाखोमें हमें ऐसे ही उदाहरण मिलते हैं। 'थेरयाथा' में 
ऋई स्थछोंपर 'कुलगेहे' शब्दका व्यवहार हुआ मिलता है। इसका भन्ञु- 
चाइ मिसेज ड्वीत डेविडकने (गेक्षाषाएप्ता8 शिथ गए किया है। 
६ 898 चत8 रिक्यावन-8 ण 872धा8-ा. #े, 5] ) इश्च अपेक्षा 
यह रप£ है कि कुलनगर भगवान महावीरके कुछ अथब्य गणका नगर 
था और कूलठ॒प भी उसी गणके एक राजा थे, कगेंकि यह दसको 
राल्म दी है कि ज्ञाद्ववंशी, . छिच्छति आदि कुछ वॉलयन गणराज़्यमें 
सम्मिलिद थे और वे लोग राजा च्दछातने थे। इसीलिये दि० जेन 
अयोगें जो उक्त प्रकार उल्लेख हैं वह गणराज्यापेक्षा है। 


"भर म० चुद ] [६७ 


धारण करनेवाले उन भ्रगवानकी उस राजाने पूज्य स्थानपुर विराममान 
कर अर्घा दिकसे उनकी पूजा की | उनके चरणकमलके समीपवर्ती 
एथिवीका भाग गंधादिकसे विभूषित किया और बड़ी विशुद्धिके 
साथ उन्हें इष्ट अर्थको सिद्ध करनेवाला परमान्न समपेण किया। ” 
भगवान पारणा करके पुनः वनमें आकर ध्यानलीन और 
तपश्चरण रत होगये। ' वहांपर निशकरीतिसे रहकर उन्होंने अनेक 
योगोंकी प्रवृत्ति की. ओर एकांत स्थानमें विराजमान होकर वारबार 
दश तरहके धर्मध्यानका चिंतवन किया | ? उपरान्त विचरते हुये 
वे उनज्यनीके निकट अवस्थित अतिमुक्तक नामक र्मशानमें पहुंचे 
और वहां प्रतिमायोग धारण करके तिष्ठ गये। उसी समय एक 
रुद्रने आकर उनपर घोर उपसगे किया; किन्तु भगवान जरा भी 
अपने ध्यानसे चलूविचल नहीं हुये | हठात्‌ रुद्रक्रो छज्जित होना 
पड़ा और उसने भगवानकी उचित रूपमें संस्तुति की | सचमुच 
जो धीर वीर होते हैं वे इस प्रकार उपसगे आनेपर उद्देश्य-पथसे 
विचलित नहीं होते हैं। कितनी ही बाधायें आये, कितने ही संकट 
उपस्थित हों, और कितने ही कण्टक मागेमें विछे हों; परन्तु धीर 
चीर मनीषी उनको सहपे सहन करके अपने इष्ट स्थानपर पहुंच 
जाते हैं | उन्हें कोई भी इष्ट पथसे विचलित नहीं कर सक्ता । 
भगवान महावीर परम धीरवीर गंभीर महापुरुष थे | वास्तवमें 
वे अनुपमेय थे | उन्होंने नियमित ढंगसे बाल्यपनेके नन्‍्दें जीवनसे 
संयमका अम्यास किया था | क्रमानुसार उसमें उन्नति करते हुये 
वे उप्तका पूणे पालन करनेके लिये परम दिगम्बर सुनिभेषमें सुशो- 


१. उत्तरपुराण पृष्ठ ६२२९-६१९३« 





च्च्द ] [ भगवेीन अंद्ाीरं- 


मितं हुये थे और इस अवस्थामें उन्होंने रूगातार बारह वरषेकां 
ज्ञान ध्यानमय तपश्ररण किया था | इस तरह म॒० बुछ और भग 
वान -मंहावीरके साधुनीवन व्यतीत हुये थे । म० बुछलने किसी 
नियमित सांधुसेप्रदायका व्यवस्थित अम्यास नहीं किया थां और 
भगवान महावीरने प्राचीन : निग्नेन्थ श्रमणोंकी क्रियायोंकां पाछन 
अपने गृहत्यागके प्रथम दिनसे ही किया थां। अतंणव इन दोनों 
युंगपंधान पुरुषोंके साधुनीवन भी विल्कुछ विभिन्ने-थे.। 


बन्न-ल्च्स्न्स्य्य्जक््िजा 





.. (४) ड 
ज्ञानश्राप्त आर धममत्रत्तार। 


मेनुष्यम पूर्णफनेकी संपूर्ण शक्ति विद्यमान है” यहः विश्वाप्त 
आत्मवादके सुरम्थ जमानेमें प्रत्येक व्यक्तिको हृदयइंम था.] किन्तु 
इस आधुनिक पुठुलवादके दौरदौरेमें: यह. विश्वास बहुत कुछ 
होरहा है |] लोग इस ' प्रातिक अदान-आंत्मविश्वासकी - 
ओरंसे विस होरंहे हैं | आत्मवादकी रहस्यमय धटनाओंकी उेप- 
हांसकी डप्टिसे देखरहे हैं। मनुष्यकी अपरिमित जात्मशक्तिमें 
आज प्रायः लोगोंको अविश्वास ही है;' किन्तु संत कभी ओोझल 
हो नहीं सक्ता-! घूलकी कोटिराशि उप्त-पर डालीं जांय, परन्तु 
उप्तकां प्रखर अंकांश ज्योंकां त्यों रहेगा । आंत्मवाद एक. प्राकृतिक 
सिद्धान्त" है * उसका प्रभाव कभी स्रिट नहीं: सक्ता | परिणामतः 
आन इस मौतिक' सम्यंतामें छालित पालित और श्रिक्षित दीक्षित 
हुये: विद्वान ही इसके अनादिनिषन.'सिद्धन्तोंकोी ः्मत्यक्ष - प्रमाणों- 


-और मण० चुद ॥ [ ६९. 


धारा स्वीकार करनेको वाध्य हुये हैं | सर ओलीवर लेन महोदय 
इन विद्वानोंमें अग्रगण्य हैं| इन्होंने अपने स्वतंत्र प्रयत्नों और 
आविष्कारों द्वारा यह प्रमाणित कर दिया है. कि मनुष्यमें अनन्त 
शक्ति है | स्वयं परमात्माकी प्रतिमूर्ति उसके भीतर मौजूद है । 
इस शरीरके नाशके साथ, उप्तका अन्त नहीं होनाता | वह जीवित 
रहता और परमोच्च नीवनको प्राप्त करता है | 

ये उद्घार यथार्थ सत्य हैं। 'मारतमें इनकी मान्यता और उपा- 
सना युगों पहिलेसे होती आई है। और आम भी इस पवित्र 
भूमिमें इस मान्यत।|कों ही आदर प्राप्त है, किन्तु नूतन सभ्यताके 
मदमाते नवयुवक आज इस प्राचीन सकी सहसा गले उतारनेमें 
हिचकते दृष्टि पड़ते हैं| अतएवं आत्मवादके लिये मीतिक संप्तारके 
प्रख्यात्‌ विद्यानके उक्त उद्घार हर्षोत्पादक शुभ चिन्ह हैं। इनमें 
आशाकी वह रेखा विद्यमान है जो निकट भविष्यमें संसारको आ- 
त्मवादके सुखमागे पर चलते दिखायगी ! उस समय सारा संसार 
यदि जेनाचार्यके साथ यह घोषणा करते दिखाई दे तो कोई आश्ये 
नहीं किः- “यश परात्मा स एवाह यो5ह स परमरतथा । 

अहमेव मयोपास्यों नान्‍य। कश्रिदिति स्थिति) ? 

- भावाथे-जो परमात्मा है वही में हें तथा नो में हे सो ही 
परमात्मा है | इसलिये में ही मेरे दारा भक्ति किये जानेके 
योग्य है और कोई नहीं; ऐसी वस्तुकी स्थिति है ।” वस्त॒तः इस 
यथार्थ वस्तुस्थित्तिके अनुरूपमें यदि मनुष्य निरालम्ब हो पौद्लिक 
प्रभावले सुख मोड़ले तो वह इस सत्यके दशेन सुगम करले। 

१५ देखो ९ बोम्बेक्रॉनिकं भांग ६३ संख्या ४८ डी. पृष्ठ ११९० 


3० ] [ भगवान _मेंदावीर- 


फिर इसी छुनमें उसे शांति और झुखकां अनुभव प्राप्त हो और 
वद्द इसी सत्यकी उच्च तान छगावे और कहेः--- 


“निज घटमसें परमात्मा, चिन्मूरति महया। 

ताहि विलोक सुदृष्टिधर, पंडित परखेय्या”॥ 

यही प्राचीन सत्य है | मारतके पुरुषोंने इस ही की स्वेथा 
घोषणा की थी ! घोषणा ही नहीं, प्रत्युत तद्प आचरण करके 
उन्होंने यथार्थताके-बस्तुस्थितिके-प्रत्यक्ष दशन लोगोंको करा दिये 
थे | भगवान महावीर और म० बुछ भी उन्हीं भारतीय पुरातन 
पुरुषोंकी गणनामेंसे वाहिर नहीं हैं; यद्यपि म० बुद्धके विधयंमें 
इंतेना अवश्य है कि उन्होंने सामयिक परिस्थितिको सुधारनेके 
लिये प्रगटरूपमें आत्माके अस्तित्वसे इन्कार किया था, परन्तु 
अन्त॒तः अस्पष्टरूपमें उनकी उसका अस्तित्व और महत्व स्वीकार 
करना पड़ा था, यह हम अगाड़ी देखगे, अतएव यहांपर हमको 
देखना है कि इन दोनों युगप्रधान पुरुषोंने किसरीतिसे इस 
यथार्थ आये सत्यके दशन किये थे ! 

म० बुदके विषयर्में हम देख आये हैं कि वे परिब्राजक: 
आदि साधुओंके मतोंका अभ्यास्त करके, नेन सांधुकी श्ञान-ध्यान- 
मय अवस्थाको प्राप्त हुये थे | उस अवस्थामें उन्होंने छः वर्षकी 
कठिन तपश्चरण धारंणं किया थो | इस तपश्चरणमें उनका शरीर 
बिल्कुल सुखगया था। वे बिंलकुक शिथिर हो गये थे परन्तु 
उनने यह सब तपश्चरण निदान बांधकर अबुछ होनेकी तीव्र आका- 
बन्क्षासे किया था; इसीलिये वह इच्छित फरंको ने दे सका ! बस, 


-और मं० बुद्ध ] [७२ 


म० बुदने जब देखा कि इस कठिन तप्श्रण द्वारा भी- उनको 
उद्देश्यक्ी प्राप्ति नहीं होंती, तो उन्होंने कहाः- | 
“ज्ञ इन कटिनाइयोंके सहन करनेवाले नागवार मार्गसे मैं 
उस अनोखे और उत्कृष्ट पूर्ण (आयोके) ज्ञानको, नो मनुप्यकी बुद्धिके 
बहार है, प्राप्त कर पाऊंगा | कया प्रम्मव नहीं है कि उसके प्राप्त 
करनेका कोई अन्य मार्ग हो !” 
ु ( 70, (९, ॥0, प्रण, परी, 9, 70.) 
इसके साथ ही उन्होंने शरीरका पोषण करना पुनः प्रारम्भ 
कर दिया, परन्तु इस दशामें भी उनका अ्रद्धान आयोके उत्संष्टे 
एवं विशिष्ट ज्ञानमें त्निक भी कम न हुआ । उनको उस उत्कृष्ट 
ज्ञानके ;पानेकी लालसा अब भी रही और वह उसको अन्य 
झुगम उपायों छारा प्राप्त करनेके प्रयत्नमें सेलगन होंगये; किन्तु 
इतना दृढ़ श्रद्यान म० बुदको जो आत्माके उत्कृष्ट ज्ञानंकी शक्तिमें 
हुआ, सो कुछ कम आश्रर्यपूंणे नहीं है | अंचर्य ही इतना ढंढ़ 
श्रद्यान इस उत्कृष्ट ज्ञानमें उस्ती अवस्थामें हो संक्ता है जबं उसके 
सांक्षात दशन उस अद्धानीकी होगये हों | अंतएवं इसमें संशय 
नहीं कि म० बुछने अवश्य ही भगवान पाश्वनाथंके तीर्थफे किंपी 


फेंवलशानी ऋषिराजके दशन किये होंगे। इसी कारण - उनका इतना 
टृढ़ श्रद्धान था। ह बी 
मे०' बुछ अपने इस ढ़ श्रेंडानके अंनुरूपमें अन्य सुगम 
रीतिसे इस उत्कृष्ट आयेज्ञानको प्राप्त करनेमें संलग्न थे | इतनी 
कूटिन तपश्चर्या जो उन्होंने की थी. वह-वृथा ही' जैनिवांली न थी। 
१ बुद्ध जीवन ( 5. 3, 7% ऊूाऊ ) प्ृष्ट १३४०... 


छ२ ] [ सयवान महावीर- 


परिणामतः उनको वोधि-वृक्षके निकट उस “मार्ग 'के दशन होगये, 
जिप्तकी वे खोजमें थे | बौछः शास्त्रोंका कथन है कि इस अवसरपर 
उनको पूण्ण ज्ञानकी म्राप्ति हुईं थी और वे 'तथागतः होगये थे । 
बौद्धोंके इस कथनमें कितना तथ्य है, यह हम उन्हींके शास्त्रोंसे देखेंगे। 

म० बुद्ध तथागत होगये, परन्तु इस अवस्थामें भी वे उन 
सब प्रश्नोंका उत्तर नहीं देते थे, जो सेडांतिक विवेचनमें सर्वे प्रथम 
अगाड़ी जाते हैं और सामान्य छोगोंक्ो एक गोरखधंघासा समझ 
पड़ते हैं | * अतएव इन वातोंको ध्यानमें रखते हुए हम सहसा 
वौद्धोंकी उक्त मान्यताको स्वीकार नहीं कर सक्ते ! म०बुडको 'वोधि- 
वृक्ष ' के नीचे किसी प्रकारके उच्चज्ञानके दशन अवश्य हुये थे, 
परन्तु क्या वह पूर्ण ज्ञान ( केवलज्ञान ) था, यह विचारणीय है। 
इसके लिये हम खये कुछ न कहकर केवल वौद्धोंके मान्य और 
प्राचीन ग्रैंथ ' मिलिन्द पन्‍्ह” के शब्द ही उपस्थित करेंगे | यहां 
म० बुदके पृणज्ञान (केवलज्ञान या सर्वेज्ञता)के विषयमें पूछे मानेपर 
बौदाचारय कहते हैं:---- 

“वह ज्ञनकी दष्टि उनके निकट हर समय नहीं रहती थी । 
संगवतकी सर्वेज्ञता विचार करनेपर अवरूम्बित थी, और जब वह 
विचार करते थे तो वह उस बातको जान छेते थे, निम्तको वह 
जानना चाहते थे |” 

इसपर प्रश्नकतों राजा मिलिन्द उनसे कहते हैं किः-- 

१ म्रहाचस्म पृष्ठ ७३-७४ ॥ २ दी डायोलेग्स ऑफ बुद्च-पोत्यपा 


दत्त (8. 3, 8, ए०, १7.) पष्ठ रुप४ भौर डा०्कीयथकी *'बुद्धिस्ठ 
* फिलासफी” पृष्ठ 3६ और ६३। ड़ 


>्ञौर म० घुद्ध ] [ ७३ 


४ इस दशामें जब कि विचार करनेसे बुछ किसी बातको 
जानते थे, तो वह सर्वेज्ञ नहीं हो सक्ते [” 

बोद्धाचाये रानाके इस कथनको किन्हीं मँशोंमें स्वीकार करते 
हुये कहते हैंः-... 

४ यदि ऐसे ही है, सम्राट | तो हमारे बुछका ज्ञान अन्य 
बुछ्धोकि शानकी अपेक्षा सूक्ष्तामें कम होगा और इसका निश्चय 
लगाना फठिन है। ”"* 


बीडशासत्रके इस कथनसे यह स्पष्ट प्रकट है कि पूर्णज्ञान 
सर्वव्यापक्त और उप्तके अधिकारीमें सर्वेथा सदा रहना चाहिये । 
जैन शास्त्रोंमें सर्वज्ञताकी यही व्याख्या की गईं है । इस दशामें 
यह पसतहसा नहीं कहा जा सक्ता है कि म० बुदको बोधि बृक्षके 
निकट सर्वज्ञता' की प्राप्ति हुई थी। जिप्त प्रकार स्वेश्ञताकी व्याख्या 


१. ",,.ध6 ग्गरशधंट्रीए ० ऊग्र०जॉठवेए०. ज08 700 
सीएगए8 दाते ०गराध्रधं८008.. ( ०07्र5एॉ008४7ए ). 97६897 
बची 7, 706 ०ाएं8णं०ाट0 ० री 808580 (09० 
॥एशच8 तेएए९एवै8098 ०9 7शीं९ट09, -ठिए | म6 कांत #०ीि66४ 
॥6 फ्र769 जो४६४9ए97 0 एथशढवे ४0 फैए0ए-? प्रणाकता 4 
8 एव, * उिपवेतानह 2070 ४9 0९७0 09ग्रां॥णं०7४, 
॥ ६४5. 8-67 िाएंएह ेा0छ0व890 एकड़ #0णीहते 
घधाएणण़शी ग्रएकतवं2्ू॥न00.7 ३२४28४९7 70ए्वें : * ॥ 80, 
(ला दिजडु, ०० ठिण्पेत88 |709छ]60029 7088 796 
एशशा 7८88 0 ठत887860 00 _गि0॥688 छा णाद्क 
०067 उच्तंताव, पते धोध्कात 48 8. ०णारेपडंगा गाते 
६0. ताएफ्त, *“-3तगर08-४2८॥7758.  ( 8. & | ए०. 
अहऋडडएहएपए, 2. 54. ) है 


७४] [ भगवान. मंदावीर-- 


उक्त बौद्ध पंन्‍्थमें की गई है उस प्रकारं म० बुद्धंका ज्ञान प्रकट 
नहीं होता । इसी हेतुसे हर्म इतना केहेनेका साहस कर रहे हैं, 
वरन्‌ वृथा ही किसीकी मॉन्यताको अंस्वीकार करेनेकी धुण्टंता नहीं 
की जाती । तिसपर यह व्याख्या केवक उक्त बौद्ध ग्रेन्थ पर ही 
अंवर्लम्बित नहीं हैं; पंत्युत म० बुद्धने स्वयं इंस बातकों स्पष्टत 
स्वीकार नहीं किया है | जब॑ उनसे संर्वज्ताके विषयमें प्रश्न हुआ 
तो उन्होंने टालनेकी ही कोशिश की थी | एकवार राजा पर्सेन- 
दीनें उनसे पूछा किंः-- रु 

“अहँतों (संबज्ञों) में कौन सब अथम हैं?” 

बुडने कहां कि “ तुम ग्रंहस्थ हो, तुम्हें इन्द्रियं सुखमें ही 
आनन्द जाता हैं। तुंग्हारें लिये संभव नहीं है कि तुम इंस प्रश्नों 
सेंमश सकी | ४ 

इसतरह यह प्रत्यक्ष प्रकट है क्वि वोधिवृक्षेके निकट जिस 
दिव्यशानके दशन मं० बुद्धकी हुये थे वह पृ्ेशान अथवा सं्वेज्ञता 
नहीं थी; पत्युत उससे कुछ हेय प्रकारका वह ज्ञान था। नेन 
उष्टिसे उसे हम अवधिज्ञान (विभेगावधि) कहः संक्ते हैं | “ थेरी- 
गाथा ” की मूमिकामें वौद्धाचाये मं० बुदछ्धकी इस ज्ञानमराप्तिके 


१. मद्दापरिनिव्वानसुत्त _ (9. 8, |, प्र०, हे, ) पृष्ठ १४ 
रे, “० ( फेगाएु रि88978ता ) ०706 ४४:४१ #४9 
उिपदता8, * ज्रीए0 38 ४6 छ७छा१०३४ #700०022 99 
सीछा808 ? " पफ० उ्0ता& औणुऑण्तं, ४ ऋता 878 & 
5005897॥0067, 7०० गत त०७॥ 87 4] घ७गणशाद। 0988ए765 
इ६ क्षा अठ ७6 96526 ई0 ० ६0 प्रा०्एर४म्रिंप डी 
पुप्४क००, ?--.5ि६एणए प०७--ैरं:कैए 8. $, 3, 72, 72, 78-79: 


-ओर. मं० -चुंूछू- ॥ [७८ 


विषयमें कहते हैं कि ' इस समय रातके प्रथम पहरमें उन्होंने 
अपने पूवे जन्मोंके वृतान्तोंकी जान लिया, मध्यरातमें उनकी दिव्य 
दृष्टि पविन्न होगई, और अतिम पहरमें कार्य कारणके सिदान्तकी, 
तली तक पेठकर उन्होंने उप्तकों जान लिया |” इस कथनसे 
हमारे उक्त अनुमानकी पुष्टि होती है | अवधिज्ञान द्वारा विचारकर 
किसी खास विषयकी परिस्थिति चतलाई जाप्तक्ती है और अवधि- 
ज्ञानी अपने व किपतीके भी पूर्वभव जान सक्ता है। इसप्रकार इसमें 
४० कि म० बुदको धोधिवृक्षेके निकट अवधिज्ञानकी प्राप्ति 
हुईं थी | 

इस तरह जब म० बुदकी साधारण ज्ञानसे कुछ अधिककी 
प्राप्ति हुई, जो कि उनके जीवनकी एक अलौकिक और प्रस्यात्‌ 
घटना है, तो उनके भक्तोंने उनकी तथागत” या 'बुछ/ कहकर 
ख्याति प्रकट की | भगवान महावीरका भी उल्लेख इन नामोंसे 
हुआ मिलता है, परन्तु उनकी नो तीर्थद्वुर' उपाधि थी, वह म० 
बुदसे विलकुल विलक्षण और साथेक है | म० बुद्धके निकट उसका 
भाव विघर्मी मत प्रवतेकका था ।* अस्त । 

जब म० बुदको सम्वोधी'की प्राप्ति हो चुकी तो उन्होंने 
उस्त समयसे धर्मप्रचार करना प्रारंभ नहीं किया था, उनको 


ब्‌, "पुत्र धा0 गि780 जछत9७)१ त्॑ धा०9 गांशा+ 09 70एछॉ०त 
]ग8 एला607 965; ॥ ६॥6 7900]0 कण ॥8 >ण्ीत्पे 
धीए 5७ ०छे९३छेछ ३ 70 धार 990 एघदेगा ॥9 8007व०व 
$98 ठ6ए90॥ ० ७० 'दए०चांठ्तटू8 ० ६० ए०प४७) 7,0ए 
-+फ्रश्योए8 ण॑ #9_ ठिशैछण8, +, 5. 

२. जैनसूत्र (5. 3, 77, ) माय १ भूमिका झझे, 


७६ ] ( भगवान सहावोर- 


संशय था कि शायद ही जनता उनके देश” को समझ सके 
इसलिये वह कुछ समय तक एकान्तमें रहकर शान्तिका उपभोग 
करने लगे | ” परन्तु अन्ततः वह अपनी इस कमनोरीको दूर करके 
'धर्मप्रचारके लिये उच्चत हुए | बौद्ध कहते हैं कि इस समय सवये 
अह्याने आकर उनको उत्साहित किया था [* अतएव्‌ अपने धर्मका 
प्रचार करनेका ढढ़ निश्चय जब उन्होंने करलिया, तो उनको इस 
चातकी फिकर हुईं कि किप्त व्यक्तिको उपदेश देना चाहिये | इस- 
पर उन्होंने अपने पुरवेगुरु आरादकाछाम'को इस योग्य पाया, 
किन्तु इसी समय किसी देवताने उनसे कहा कि जारादकालामक्ी 
मृत्यु हो चुकी है | इसके साथ ही उन्होंने अपनी ज्ञानडणटिसे 
काम लिया तो यही बात प्रमाणित हुई ।* फिर दूसरे गुरु उद्दक- 
रामपुत्तके विषयमें भी यही घटना उपस्थित हुई । अन्तत्तः उन्होंने 
न या 0 73 कलह 


१. महावग्ग १, ०, १ ( छ 33. झा, ए७०, जाया, 79. 
84.) २ बुद्धनौवन (5, 3, ऋ, जाए ) पृष्ठ १४८... 
3. “का  छेपवतआ७ छठ्प्टऑ४-०0.. जीणा हाजो। ॥ 
एएश४० 6 00606 गि86., ज्ञ७ #०णणछफ ०. भ्रांड 
786 #08007-.. 78 झु॥हैए9, 9ए6 8 द७६ए ४००९ 
शी&0 8 तांध्ते 58ए89 0४98 ४2०... शादा "'(7076७096 
7 7808 पु ग7 ६08 ॥365580 (>रह?5 माखिते पी.86 8 ]87'8 

है|क29 धं&त 88789 त॥8ए8- 82०. * उा०ा॥ ॥8 धा0पटा। | 
0 शां६ष 880004 ७०४७४ एतत६:5 फिछाएप्राडक, 5प6 
ई8 88006 4866 पापा 576 0९ | $00.” महावरग १ 3५3 पैन ३० 
(86. 8. छ, ए०., जगा 9. 89 » इस कथनसे भी म० 
डुच्का ज्ञाच पृणैज्ञान प्रगठ नहीं होता; प्रत्युत उस »अवधिज्ञानकी पुष्टि 
होती है जिसका उल्लेख हम पहिछे कर चुके है.! ४, पूर्व १५६४० 


-ओऔर सण० चुद्ध ] [ ७७: 


उन पांच ऋषषियोंको उपदेश देना उचित समझा निनके साथ उन्होंने 
छः वर्ष तक घोर तपश्चरण किया था | उप्त समय उन पांचोंको 
ऋषिपट्टन-बनारस-में स्थित जानकर म० बुद्ध उस ही ओर प्रस्थान 
कर गये ।* सम्बोधीके पश्चात्‌ म० बुद्धने अपने आप आहार करना 
निग्रम विरुद्ध समझा था | इसलिये उनका प्रथम आहार तपुस्स 
और भछ्िक वणिकोंके यहां मार्गेमं हुआ था | 

उक्त प्रकार जब म० बुद्ध बनारप्तको अपने धर्मप्रचारके लिये 
जा रहे थे, तो मार्गमें उनकी एक “उपाक ” नामक आजीवक 
मिक्षु मिला था | इसके पुछनेपर उन्होंने अपनेको “सम्बुद्/ प्रकट 


५६. मदहावग्ग ९,६,७ बनारसके निकट ऋषिपटनमों उक्त पांचों 
ऋषिवोंका रहना, जो संभवतः जेन मुनियथे, इस बातका द्योतक है कि 
यह स्थान जैन मुनिषोंड्दी तपश्चर्णक्ना मुख्य केन्द्र था। इसकी पुष्टि 
उत्तरपु।ण्के इस्त कथनसे द्वोती है कि भगवान पाश्चैनाथने बनारसके 
निल्‍ूट भवत्थित पनमें दीक्षा अद्ण की थी और यहींपर उनको केवलज्ञानकी 
प्राप्ति हुई थी । दस अवस्था यद स्थान जैनभुनियोंकी पट्छी दो तो' 
कोई वित्मय नहीं। मज््षिमनकायमें म० बुच्चने एक * ऋधिगिरि ' छा 
उल्लेख क्रिया है और वह्दां जन मुनियोंक्रा द्वोना बतलाया है। 
(7. 7', 8. 9७. 4..72, 7,92-938 ). यदि ' ऋषिपटन ” और 
क्पिंगिरि' एक ही स्थान है तो हमारे उक्त अजुपानका यह एक भौर 
प्रमाण है। साथ ही 'बुद्धश्नीवचा (5. 73, 77% हझाए, 7, 68)में 
इस स्थान (बनारस) को 'प्राचीन ऋषियोंका निवात्त स्थान” (5४)878 
वछली॥ 4086 धाल॑०78 शिष्य) बतछाया है, अतएवं , इसका 

. अनस्थान होना विल्कुछ स्पप्टवा मालुम द्वोता है । २. मद्ावरग १॥५- 
(8. 8. ए. >>, ?, 89) भगवान महावीर' प्रबुद्ध दोनेके 
उपरात कवलादाए नहीं करते थे । उनकी सत्तामेंसे वेदनीय करके अभाव 
दो जानेसे इसकी आवपश्यक्ता, नहीं रद्दी थी ॥ पा 


्द | [ भगवान भसदहाधीर- 


किया था, परन्तु उस मिक्षुकको ,इस क़थनपर संतोष नहीं हुआ। 
उसने कहा, ' जो आप कहते हैं शायद वही ठीक हो ।” आखिर 
वह बनारस पहुंचगये | वहां ऋषिपटनमें उन्होंने अपने पूर्व परि- 
चयके पांच ऋषियोंको पाया | प्रहिले पहिल उन्होंने म० बुदके 
'कथनपर विश्वाप्त नहीं किया और उनका उल्लेख सामान्य रीतिसे 
“मित्र'के रूपमें किया । इंसपर म० बुद्ने विशेषरीतिसे उनको 
समझाया और आश्वासन दिया एवं अपनेको “ तथागत ” कहनेका 
आदेश किया | तब उन्होंने म० बुदके कथनको स्वीकार किया 
ओर उन्हें अपना गुरु माना । इनमें सुख्य कीन्डिन्य कुलपुत्रको 
सर्वे प्रथम म० बुदके 'मध्यमा्ग! में श्रद्धान हुआ इसडिये वे ही 
म० बुद्धके पहिले अनुयायी थे उपरान्त यहीं 'बश” नामक 
वणिक॒पुन्नको भी बुद्धने चमत्कार दिखलाकर अपने मतर्म दीक्षितकर 
मिक्षु बनाया था | इस समग्र म० बुद्धके अनुयायी सात थे और 
इनको वे 'अहतः कहते थे (* भगवान महावीरकों भी मनुष्येतर 
दिव्य शक्तिकी ग्राप्ति थी; परन्तु उन्होंने न कमी किप्तीको अपना 
शिष्य बनानेकी इच्छा की और न इस शक्तिका उपयोग इस ओर 
किया | इस प्रकार जब म० बुद्के अनुयायी ६१ (अईत) होगये 
तब उसने भिक्षुओंसे कहा कि “हे मिक्षुओं ! में मानवी देवी सत्र 
बन्धनोंपे सुक्त हुआ हूं। हे मिक्षुओं ! तुम भी मानवी और 
देवी सब बन्धनोंसे मुक्त हुए हो । अब तुम, हे मिक्षुओ ! अनेकों 





पे. सहावर्ग १६४ (पृष्ट ६१) २. महावशा १।६।९६. ३- महावग्ग 
९६११२. (पृष्ठ ५२). ४. महावर्ग ६६२० और “बुद्धश्नीवर्ना ( 9. 
उ5, कि | ) पृष्ठ २७२. ७. सहावरग "»< ( पृष्ठ ९०२ ) 


-और म० बुद्ध ] [ ७९ 
शिष्योके लामके लिये, अनेकोंकी भलाईके लिये, संप्तारपर दया 
लाकर, मनुप्यों और देवोंके लाभ और भलाईके लिये जाओे।” ” 
इस समय 'मारः नामक द्वेवताने आकर पुनः म० बुढको अपने घम- 
प्रचार करनेसे रोका, परन्तु उन्होंने उपेक्षा की और अपने भिक्षुओंको 
स्वये ही अन्य शिष्य दीक्षित करने-'उपसम्पदा' देनेका अधिकार 
देकर चहुंओर भेज दिया। ह 

अतएव यह स्पष्ट है कि म० बुद्धने तत्कालीन अवस्थाको 
सुधारनेके भावसे अपने धर्मका नींवारोपण किया था | उन्होंने प्रच- 
लित रीति रिवानोंको लक्ष्य करके विना किसी भेदभावके मनुष्योंको 
अपने घम्में दीक्षित फरनेका द्वार खोल दिया था। इससे सामानिक 
वातावरणमें भी सुधार हुआ था | तथापि उनका पूर्ण छक्ष्य अपने 
धर्मेको स्थापित करनेमें प्रचलित साधु घरमंका सुधार करनेका था | 
उस समय साधुगण आपसी शास्त्राथों और वादोंमें ही समयको नष्ट 
कर देते थे। वर्षमरमें वे तीन चार महीनोंके सिवाय शेष सवव दिनोंमें 
सर्वथा इधर उधर विचर कर सेडांतिक वादविवादोंमें ही प्रायः 


ब, * व हग तंशीए०89, 0 ॥आफद्ाएड, 09 घी 
[९॥६७०७, प्राय बाण्ते तीएंज86, हंणएण, 0. छटंएगए४७, 
#76 चरां50 तेलॉएटडाल्े वगा हो ९६885, वप्राणा धगतें 
सीए०. (० १9 ७०४७, ०0 छ्नागगाएड, छ0ते ज्र०0067, 
ई०+ धरी0 हुपए रण हाल छात्र, [00 शी० एल ए शि6 
शाब्राए, 006 ण॒॑ ढणाफूछ8धंणा [07 #0 ७०0, 7 ४06 
ह००0, [0० धी6 ५४०, शा 07 ४6 एशॉ५9 रण 8०45 
देते ग्राढ0, छठ (थै्लो॥ए४228०, 2, 776, 2). ३२६ सद्दाकरा 
१4६१२ और ७९२४१. 


<८० ] [ भगवान मदावोर- 
व्यस्त रहते थे | , इसी कारण म० बुदने इन साधुओंको इस 
रोगसे छुड़ाकर आत्मस्थितिको प्राप्त करानेके लिये सैद्धांतिक विवे- 
चनका सर्वेथा विरोध किया | विरोध ही नहीं प्रत्युत उसको आात्मो-: 
बअतिके मागमें अगेछा खरूप घोषित किया । यह बतछाया कि वबाद- 
विवादमें आत्मशुद्धि नहीं है | स्पष्ट कहाः--- 

था उन्नतीसारस विघातभूमि, मानातिमानम्‌ वदते पनयेसो | 


एतमपि दिसवा न विवादयेथ, नहि तेन सुद्धिय कुसलवदंति 
॥ <३० ॥ सुत्तनिपात ॥% 


भावाथे-“जो वाद एक समय वादीके हर्षका कारण है, वही 
उसके परास्त होनेका स्थक होगा, इसपर भी बह मान और घमंडके 


१, ५ फछ-७ ऋछाछा8 $8बलीटा'5- 0. 800/॥5608 छा0 
80076 शांशीफ॑ 07 ग़ग8 70075 04 8990ए एच प्रधान 
चबहा-ंआए क०एप्६ 972280ए फ्कंश ४29 ०092० ०0 6089" 
शणश2 79 ए०7ए०:5७३०79]| - ही08टप४8४008.. 0॥. प्रश्॑छ5 
"0९ ९०8 छणते फ्ो080०00ए, मर्शा78. 076 धयाते ॥ए8- 
कीलॉड्एआ- 3>जीर७ पीठ 50फ7जि808  छाता072. 6 (४7४९४:४, 
5४6७ वेगिए्त ए०णए जापणी 37 ##णश89709, मे सवा 
368८8९४ छाते 0. ॥0क्‍श्क्कए, ?--3ए१०फांड+ तक 
9. 4, »सगवान महावीरके धर्मेमें भी कोरे स्रिद्धान्तिक धादविधादको 
देयदृश्सि देखा गया हे । जनाचाय श्री सिद्धसेन द्वाकरके चित्र इलोक 
इसी वातको प्रकट करते है;-- 

४“ क्ल च तत्त्वासिनिवेश: क्व॒ च सेरम्भात्रेक्ष्ण वदनम्‌। 
के च सा दीक्षा विश्वंघनीयरूपतानजुर्वादः ॥ २ ॥ 

- अन्यतं ऐव अयांस्यन्यत एवं विचरन्ति वादि दूषा३ । 

वाकूसंरम्म: क्रचिदपि न जयाद मुनि: शिवोपायम्‌ ॥ ७ ॥ 


-ओर म० बुद्ध [८२ 


आवेशमें वाद करता दे । इसको देखते हुये, क्रिसीको भी वाद नहीं 
करना चाहिये; क्योंकि कुशल पुरुष कहते हैं कि इसके छारा शुद्धि 
नहीं होती ।” इस प्रक'र मुख्यतः उस समयकी परिस्थितिको लक्ष्य 
करके उन्होंने सेछांतिक वादविवादकों अनावश्यक्र बतलाया, परन्तु 
उप्त समयके ज्ारत्रीय वातावरणको वह एकदम पलट ने सके | आखिर 
स््रये उनको भी सा तक बातों का प्रति शादन गो वरूपमें करना ही पड़ा, 
यह हम भगाड़ी देखेंगे, 'न्‍्तु यह स्पष्ट है कि म० बुछका उद्धे 

सामयिकर परिस्थितिक्ी सुधार कर छोगोंकी भाहिरा शांतिमवब जीवन 
व्यतीत करनेका मार्ग सुझ्ाना था । उनका सांपारिर् जीवन सुबि- 
धामय साधु जीदन हो, यही उनको इठ्ट था। सांसारिक बंधनोंमें 
पड़ें हुये लोगोंकी गुदस्थीमेसे निकाल कर इस मार्गपर लगाना ही 
उनका ध्येय था। वह येनकेन प्रकरेण मनुप्योंके व्तेमान शीवनको 
सुविधापृ्ण सुखमय देखना चाहने थे । उनके संघके भिक्षु-- 
मिक्षणी भी इस ही प्रद्चरे सुवारक थे | 'थेरगाथा' की भूमिकामें 
बडी कड़ा गया है क्रि “ ये बौद्ध भिक्षु सामयेक सुधारके लिये 
कटिक्ड थे | वे ननताडो धर्म, प्रेम, सादा जीवन व्यतीत करने, 
यज्ञ सम्बन्धी दिसासे दूर रहने भर जाति पांतिहे बन्धनोंको उपेक्षा 
करनेके उपदेश देने थे " इसतरद म० बुद्धने जिम घमकों नींव 


१, दे० कंबह्दी ब्ुद्दाा फकफष्वकों  प्ृद्ध 5१. २. ध4॥65% 
(िते-व5६ #रएीपड़ "") 5" 0 जि। दिए इफे वी उ0/0ावाड 
की छा ताआए,.. | कु विंग? छूएपीएछर, 2! 779, 0 
"वणुवक धील, दिउ के छाजा सी 30७ थे पे, #ण्प 0विशा 
475 66%, | हे ॥ ४४ कि ॥ ३ 8 ते ॥ववाह है तैत्वाइ५७, 
- 70 कशिक्ञोतार ७. 30०" ॥॥2870., शित० ->४।..४१।, 


६ 


रू ] _ भगवान मड़ाबीर - 


डाली थी, वह वस्तुतः प्रारम्भमें एक सामयिक सुधारकी लहर ही थी ! 

वास्‍्तवर्में म० बुद्धका मध्य सारे? 'निप्तका प्तिपादन उन्होंने 
सर्वे प्रथम बनारसमें किया था। एक तरहसे हिन्दुओंकी जाति 
व्यवस्था और जैनियोंक्ी कठिन तप्श्र॒योके विरोधके सिवा 
और कुछ न था | कमसे कम म्रारम्भमें तो वह एक सेझांतिक धर्म 
नहीं था। इसकी घोषणा निम्नरूपमें म० बुदछने स्वये की थीः-- 

4 हे भिक्षुओ, दो ऐसी अति हैं मिनसे गृहत्यागियोंको 
बचना चाहिये | यह दो अति क्या हैं ? एक आमोद प्रमोदमय 
जीवन; वह जीवन जो केवर इन्द्रियननित सुख और वासनाके 
लिये हो; यह नीच वनानेवाला है | इन्द्रियननित, उपेक्षाक्ले योग्य 
ओर छामरहित है और अन्य तपश्ररणमय जीवन है; यह पीड़ा- 
मय उपेक्षाके योग्य और छामरहिंत है। इन दोनों अतिसे वचनेपर 
हे सिल्लुओ, तथागतको “ मध्यमा्ग ? का ज्ञान प्राप्त हुआ है; जो 
बुद्धि, ज्ञान, शांति, सम्बोधि, और निर्याणक्ा कारण है [ ” 

इस कथनसे स्पष्ट है कि म० बुद्धने उप्त समय प्रचल्ति 
मतमतान्तरोंमें स्वयं “माध्यमिक! बनकर एक 'मझोला/-मध्यमका 
सत स्थापित किया था। इसमें उनका पूर्ण लक्ष्य अपने लिये एव 
उन सबके लिये, जो उनके मतको माननेके लिये तेयार थे, किस्ती 
रीतिसे भी पीड़ाका अन्त कर देना था। इसलिये यथाशथ्में 
£ मध्यमा्ग ? एक जोर तो कर्मयोगके रूपमें प्रचलित अनियमित 
सांसारिक साधुनीवनके, मिप्तमें सब ही सांसारिक काये विना 


१. सद्दारग ६॥६।१७, २० सिं० कीयकी ' बुद्धिस्ट फिलॉतफी 
पृष्ठ ६२. 


-और म० चुद्ध ] (<३ 


'फ्प्राप्तिकी इच्छाके किये जाते थे, और दूसरी ओर तपश्चरणके 
मध्य एक ' राज़ीनामा ? था (* 

यह भावित होता है कि म० बुद्धने अपने मतके पिदान्तोंकी 
आपंता और वेज्ञानिकताकी ओर ध्यान ही नहीं दिया । उन्होंने 
सेद्ान्तिक विवेचनमें पड़नेकी एक झेझट समझा | वप्त उनका ध्येय एक 
मान्न वतेमान जीवनकी पीड़ाक्े दारुण ऋन्‍्दनसे छोगोंको हटानेका था। 
इसीलिये उन्होंने तपश्चरणकों भी एंक पीडोत्पादक अति समझा, 
ओर कहा किः- “ दुःख दुरा है और उप्तसे बचना चाहिये | 
अति ( 775०७४५ ) दुःख है | तप एक प्रकारक्की अति है, और 
झुःखबरधक है। उसके सहन करनेमें मी कोई लाभ नहीं है। वह 
फलहीन है | ?-( ॥987, 9४०. ॥. 72, 70 ). 

किन्तु म० बुछने तपश्चवरण किस अनियमित ढंगसे किया 
था, यह हम देख चुके हैं। वह श्रावककी आवश्यक क्रियाओंका 
अम्पाप्त किये विना ही साधु नीवनमें कमाल हासिल करना चाहते 
ओ। आर्योक्ते उत्झ्ट ज्ञानक्ी तीव्र आकांक्षा रखकर--उसको पानेका 
निदान वॉघकर वह तपश्ररणका अभ्यास कररहे थे। इस दशामें 
तपश्ररण पूण कार्यकारी नहीं हो सक्ता था। पर्वेतकी शिखरपर 
पहुंचनेके लिये सीड़ियोंकी आवश्यक्ता है और फिर जब संतोष- 
पूर्वक उन सीड़ियोंका सहारा लिया जायया तब ही मनुष्य शिखिर 
पर पहुंच सक्ता है| मात्यम पड़ता है कि म० बुने इस ओर ध्यान 
नहीं दिया | इस ही कारण वह उप्तके छारा पूर्णताको प्राप्त न कर 
सके | परन्तु तो भी उनका यह प्रयाप्त त्रिल्कुल विफल नहीं गया 

4८ ९ कॉन्फ्दयन्ध ऑफ ऑशेजिट्स ” प्रष्ठ पि४क' 


८5 ] [_ भ्रमवान मद्दयावोर- 


था, यह हम देख खुके हैं | यदि म० बुडने इस ओर ध्यान दिया. 
होता तो वस्तुत्तः हम उनसे ओर कुछ अधिक ही उत्तम वस्तु पते ! 
अगवान महावी(ने एक नियमित रीतिसे साधुनीवनका .- अभ्यास्त 
किया था और व्यवस्थित ढंगते तपश्चरणका पालन किया था | 
इमतीलिये वह पूर्ण कार्यकारी हुआ, यह: हम जागे देखेंगेः। बेसे 
मगवान महावीरने भी -ऐसे थोये तपश्चरणको बुरा बतश्यया-है | 
उनके निकट वह केवल कायक्लेश और बालकोंका तप है| परन्तु 
वह जानते थे कि ज्ञान ध्यानमय अवस्थाके साथ साथ परमपद्‌ 
प्राप्तिके -लिये तपश्चरण भी परमावश्यक्त है। उनके निकट तपश्नर्यों 

ह कीमियाई क्रिया थी जो आत्मामेंसे कर्मेमलक्नो दूर करके उसे 
बिल्कुल -झुद्ध वना देती है | यह तपश्नया संसतारी मनुप्यक्नो पहिले 
प्रहिल तो अवश्य ही जरा कठिन और नागवार माल्स पड़ती है; 
परन्तु जहां मनुप्यको सम्यकू अ्रद्धान हुआ वहां तत्काल ही इसप्तकी 
ज़ावइवक्ता नजर पड़ जातो है और फिर इसके पालनमें एक अपुरय 
आनन्द॒का स्वाद सिलता हैं। बस्तुतः मिहनतका फल भी मीठा होता 





“9, परमट्िम्मिय अठिददों, जो कुणदि तत्व बदं॑ च घार यदि । 
"ते खब्ब वाल्तत्रं वाल्छऋ जिसे खब्वण्ह् ॥ १५५ ॥ 
दर्णियमाण घरंता सील्यणि तद्दा तव॑ च छुव्यंता। 
परमद्ठ वाहिए जेण ते होंति अण्णाणी ॥१६०॥ कू चार्य 
बद्धोके मज्ित निडद्चाय (६२३७-२३८) में भी भगवान मदहावीरकी 
यट्ट मानता स्वीछार की गई है । वहां चच्चक् श्रावक स्पष्ट कद्दता: है 
लि भगवान महावीरने कांण्डेशको ज्ञानहद्धित ऋरुरना आवश्यक बतलादाः 
आजा । दोनोंको अविनामादी प्रचट किया थो । ( कायन्दर्य चित्त दोति, 
दित्तनभयो कयो इंति) ॥ 3 





हम [८५ 


है। तपश्ररण एक परमोत्कुट प्रकारक्ी मिइनत है, मिप्तका फठ 
भी परमोत्कू्ट है| अतएवं पवित्र साधु नीबनका यह एक सूषण है। 
भत्येकत मत-प्रवतेकों इस भूषणकी किसी न किसी रूपमें धारण 
अवइय करना पड़ता है | स० बुद्धने अबइच्र इसका विरोध क्रियां 
परन्तु अन्ततः उनकी मी इसे क्रिंचित न्यूनरूपमें स्वोकार करना 
ही पड़ा !* 

इस तरह म० वुछ्धक्ी ज्ञान प्राप्तिके तो दशन कर लिये, 
अब पाठकंगण आइये, भगवान महावीरके ज्ञान प्राप्तिके दिव्य 
अवप्तरका भी दिग्दशन कर लें| भगवान मटहाबीरने व्यवस्थित रीत्या 
आवक अबस्थासे ही संयमका अभ्यास करके मु निपदको धारण 
क्रिया था। मुनि अवस्थारमें भी पहिले उन्होंने ढाई दिन (चेला)का 
उपवास किया था और फिर एक वारह वर्षके तपश्ररणक्री 
परीपहोंगो उन्होंने सहन किया था | इस प्रकार क्रमवार आत्म- 
उन्नति करते हुये वे इस १२ वर्षके तपश्वरणको पूर्ण करके व्रिचर- 
रहे थे, कि वेशाख सुदी दसमीके दिन वे जुम्मक आमके बाहर 
ऋजुकूला नदीके वामतटपर एक सालवृक्षके नीचे विरानमान्‌ हुये 
तिछते थे | ज्ञान-ध्यानमें लीन थे | स्रय मध्याहका हो गया था! 
सूर्य अपने प्रचण्ड प्रकाशसे तनिक स्खलित हो चले थे | उद्ी 
समय इन सगवान महावीरको दिव्य केवलजञानकी प्राप्ति हुई ।* 
सानो इस परम प्रखर आत्मप्रकाशका दिव्य उदय मानकर ही उदध्त 
समय दिनकर महारानका भौतिक प्रकाश फीका पड़ चला था। 


९, छुत्तनिपात (5. छ. 29.) प्रष्ठ ६०, ६३, और १४६-१४४५, 
इाब धम्प्रपद अध्याय १० २. जैनसूत्र (5. 8. 7५ ) भाग १६ प्रष्ठ २०६ 
-भौ९ उत्तरपुराण पृष्ठ ६१४५ 
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भगवान महावीर उप्त सुवरण अवसरपर केचढुज्ञानी हो गये। 
साक्षात्‌ तीर्थज्वडर वन गये | तीनों लोककी चराचर वस्तुयें उनके: 
ज्ञाननेत्रमें झलकने लगीं | वे सर्वेत्ष हो गये । त्रिलोकवंदनीय 
बन गये ! ज्ञानावरणादि चार घातिया कर्मोका उनके अभाव हो 
गया; इसलिये वे संस्तारमें ही स्ाक्षात्‌ परमात्मा होगग्रे-सबोग 
केवली बन गये | उस समयसे एक क्षणके लिये भी उनका ज्ञान 
मन्‍्द्‌ न पड़ा ! चह ज्योंका त्यों प्रकाशमान्‌ रहा और यूं ही हमेशा 
रहेगा ! यही दिव्यनीवन है ! परमोत्कु्ट प्रकाश है ! साक्षात्‌ 
ज्ञान, शांति और सुख है ! 

निमप्ततमय भगवान महावीर सर्वेज्ञ हुये, उस समय संसारमें 
अलेकिक घटनायें घटित होने लगीं; जिससे भगवानको सर्वज्ञताका 
लाभ हुआ जानकर देवलोकके इन्द्र और देवतागण वहां उनके 
तिकट आनन्दोत्सव मनाने आये थे | .भगवानकी वन्दना उन्होंने 
अनेक प्रकारकी थी | हम भी उप्त दिव्य अवप्तरका स्मरण करके 
ग्रन, वचन, कायकी विशुदतासे भगवानके पवित्र ज्ञानवर्धक चर- 
णोंमें नतमस्तक होते हैं | हट 

उसी समय इन्द्रने मगवानका समाभदन्‌-समवशरण रचदिया 
था, जिम्तकी विभूतिका, वर्णन मैन अनन्‍्थोंमें खूब मिलता है।* 
इसी समवशरणकी गंधकुटीमें अतरीक्ष विरानमान होकर भगवान 
महावीर सवे. नीवोंझो समान रीतिसे कल्याणकारी उपदेश देते. थे | 
'इस समवशरणमें १२ कोठे थे, जिनमें ऋषिगणके उपरांत. स्रियोंकी' 
खांसन डिश पर रे इनके वाद पुरुष और . तिय॑चोंके :छिये स्थान 


“ - झ भगवान महांवी 


था । दोनोंको अधिन तहावीरदरिच प्ृ० २६०-२ ६७: 
स्क्तिन्प्यों कयो 


"और म० चुद्ध ] | [<७ 


नियत था। इत रीतिते भगव,नक्ना उपदेश तियचोंतकक्ो होता 
था। चस्तुतः भगवानके दिव्य उपरेशसे पश्चयुओंकी अपने प्राणोंका 
भय चला गया था। वे सुरक्षित और अभय हो गए थे। इस ही 
देवी समवशरण सहित भगवान सबत्र विहार करते थे। इस विहा- 
रमें उनके साथ चतुनिक्रायक संघ और सुझ्य गणघर भी रहते थे ॥ 
भगवानके सर्च प्रथम शिम्य और मुख्य गणघर वेद्पारांगत प्रख्यात 
ब्राह्मण इन्द्रभूति गौतम थे [| मगवान महावीरने सनातन सत्यका 
उपदेश सर्व प्रथम इन्हींको- दिया था। इनको मनःपर्ययज्ञानकी 
प्राप्ति हुई थी ओर इन्होंने ही मुख्य गणधघरके पदपर विरानममान 
होकर भगवानकी द्वादशाह् वाणीकी रचना की थी ।* 
भगवान महावीरक्ा उपदेश सनातन यथार्थ सत्यके सिवा 

और कुछ न था | उन्होंने अपनी सर्वेज्ञता छारा सब वस्तुओंका 
यथार्थरूप विवेचित किया था इस्तछिये वस्तुस्थितिके अनुरूपमें 
ही उनका उपदेश था। उन्होंने किसी नवीन मतकी स्थापना नहीं , 
की थी, बल्कि प्राचीन जैनघर्मकोी पुनः नीवित किया था | मैनधमका 
अस्तित्व उनसे भी पहिले विद्यमान था; परन्तु भगवान महावीरके 
समयमें उप्तको विशेष प्रधानता प्राप्त नहीं थी; इसलिये भगवान 
महावीरके समयानुस्तार उसका पुनः निरूपण हुआ था | यह सना- 
तन धर्म अव्याबाध सब॑ सुखकारी और अमर जीवनको प्रदान 
करनेवाला था | भिस तरह वस्त॒ुक्की मयादा थी उद्ती तरह उसमें 
बताई गई थी | यही धमं आन जैनधर्मके नामसे विख्यात है। 

१. उत्तरपुराण पृष्ठ ६९४ और जैनसूत्र (9, 3. 8.) भाग 
पृष्ठ ४१ नोट २. २. उत्तरपुराण पृष्ठ ६१६० 
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इस तरह भगवान महावीर सर्वज्ञ थे और उनका धर्म यथार्थ 
सत्य था | यह मान्यता केवल जेनोंक्ी दी नहीं है, प्रत्युत अेद 
और ब्राह्मण शास्त्र भी इत्त ही वातकी पुष्टि करते हैं ।' एकग्रार 
म० बुछ्दने स्वयं कहा थाः--- 

४ भाइयो ! कुछ ऐसे सन्‍्यासी हैं, ( अचेलक, आनीविह, 
निगेथ आादि ) जो ऐसा श्रद्धान रखते और उपदेश करते हैं कि 
प्राणी नो कुछ सुख दुःख व समभावका अनुभव करता है वह सत्र 
पूर्व कर्मके निमित्तसे होता है। और तपश्ररणसे, पूर्व कमेके नाशसे, 
और नये कमोके नम करनेसे, आश्रवके कनेसे कर्म क्षय होता दे 
और इस प्रकार पापका क्षय और सर्च दुःखका विनाश है | भाइयो, 
यह निग्रन्थ ( जैन ) कहते हैं....मैंने उनसे पूछा क्या यह सच 
है कि तुम्हारा ऐसा श्रद्धान है ओर तुम इसका प्रचार करते हो 
उन्होंने उत्तर दिया....हमारे गुरु नातपुत्त सन्रेज्ञ हैं....उन्‍्दोंने 
अपने गहन जश्ञानसे इसका उपदेश दिया है कि तुमने पृथेमें पाप 
किया है, इसको तुम उद्र और दुस्प्ह् आचारसे दूर करो और नो 
आचार मन वचन कायसे किया जाता है उप्तसे आग.मी जन्मे 
बुरे कम कट जाते हैं....इस प्रकार सच्र कम अन्तमें क्षय हो जायंगे 

५. बौद्ध श्श्लॉमें निम्न स्थानोंपर भगवान मट्रात्ीरक्षी सवेशता 
स्वीकार की गई है:--मज्ञिमनिकाय १२३८ और ५२-९३: अंपुतर- 
लिक'य 3॥७४; न्यायविन्दु अध्याप 3। अन्तिममे सर्वेज्ञतारा निरूाण 
करके उदाहरणमें ऋषम और दव्द्धंगात (मद्राबोर) का उल्लेत्र किया है; 
यथा; सरज्ञ आपधप्तोवा चज्योतिज्ञानादिकमुतदिष्यवानू ॥यथा। ऋवभ 


वर्चमानादिरिति ।? ( न्‍्यायविन्दु ) ब्रह्मण उछेख केवछ ' पंचंततन्र 
€ एऋछ।07, पर. 7, ) मे मिलता है। 


-ओर मन चुद्ध [ ८६ 


ओऔर परे दुःखझका विनाश द्वोगा । इस सपेसे हम सहगत हैं | ” 
| मठ्झिग २२१४ ) 

इस उद्धरणमें स्पष्ट रीतिसे भगयान महावीर री सभज्ञता और 
उनके द्वारा प्रतियादित धर्मस्िद्धान्यों ) स्वीकार क्रिया गया है | 
चास्तवमें भगवान महाबीरने इन्हीं बातों हा उपदेश दिया था, मि 
उल्लेख उक्त उद्धरणमें हें। इमडिये यह भी प्रत्यक्ष है कि आन 
जो भेनभर्म प्राप्त है वह मूलमें दही है जिसका प्रतिपादन भगवान 
गहाबीरने किया था | हां, उऊ्के बह्यभमेपनें अन्तर पड़ा हो तो 
कई वि मय नहीं ! 

भगवःन महावीरकी स्दझतम्के संत्रं५में आनकलके विद्वान्‌ भी 
हमारे उपरोक्त कथनका म-थ। करते हें | टा।० व्िमछचरण ढें। 
एम० ९०, पी० एच० डी० आअ.दि वौद्ध अंथोंके सद्दारेसे लिखते 
हूं कि ' वे भगवान उर्वज्ञ, रुर्वदर्शी, अनन्त केबलज्ञानके धारी, 
चलतै-बेठने सोने-जागते सब्र समयोंपें सर्दज्ष थे। वे मानते थे कि 
किसने किस प्रकारका पाप जया है झोर किसने पाप नहीं किया 
है।वे प्रख्यात ज्ञात्रिक महावीर अपने हैप्ब्ोंके: पूररभव भी बता 
सक्त थे। !#% आप ही बीछोंके “ रंयुक्त निकाय ? में लिखा बत- 
लाते हैं कि ' ज्ञन्रि क्षत्रिय महावीर बह्त ही होशियार और परम 
बिहानू, एक दातार पुरुष, चतुप्रतरस हन्द्रियनिग्रहर्म दत्तचित्त 
ओऔर स्वयं देखी सुनी वरतुओंडी बतलानेवाले थे | जनता उनको 
बहुत ही पृज्यदट्टिसे देखती थी | '+- एक अन्‍य विद्वान, बौद्धोंके 





व्‌. जनसूत्र (5. 23, 70,) भाग २ भू मेहा प्रष्ठ १५. € समर क्ष लय 
ट॒इब्ध भाफ ऐन्दियेन्ट इन्डिया पू० १३८. + पूर्व पृ० ६३२९ 
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सिंहलू मान्यताके आधारसे, भगवान महावीरके अनन्तज्ञानके सेवे- 
धमें कहते हैं कि “ वे महावीर अपनेकों पापसे रहित वतलाते थे 
और यह घोषणा करते थे फ्ि मिप किसीको कोई शंका हो अथवा 
किसी विषयका समाधान करना हो, वह हमारे पास्त आभे, हम 
उसकी अच्छी तरह समझा देंगे |!>/* इसका भाव यही हे हि 
भगवान प्राकृत रूपमें अपने धवल केवलज्ञानसे छोगोंका पूर्ण 
समाधाम कर देते थे, वे पूर्ण सर्वेज्ञ थे-उन्ड३ सशझ्ठ होनेकी कोई 
कारण शेष नहीं था | 

इस प्रकार भगवान महावीर और म० वुद्धके धर्मप्रवेतक 
रूपमें भी एक समान दर्शन नहीं होते। भगवान महावीरने सर्वज्ञ 
होनेपर किप्ती ननोन मतकी स्थापना नहीं की थी | म० बुद्धने 
/ मध्यमाग ? को बोधिवृक्षके निकट जान लेनेपर एक नवीन मतकी 
स्थापना की थी। निम्तप्रकार प्रारम्भसे ही इन दोनों युगप्रधान 
पुरुषोंके जीवनमें कोई विशेष साम्यता नहीं थी, उसीप्रकार इस 
अवस्था भी हमको कोई समानता देखनेको नहीं मिलती। म० बुदधने 
अपनी ३५९ वर्षकी अवस्थासे ही अपने घमर्मका प्रचार करना प्रारंभ 
कर दिया था; ओर भगवान महावीरने तबतक् कोई उपदेश नहीं 
दिया जब्रतक कि उन्होंने करीब ४३ वर्षकी अवस्थामें उक्त प्रकार 
सर्वज्ञता प्राप्त न कर ली )* फिर धर्मप्रचारके लिये जो उन्होंने सर्वत्र 
विहार किया था, वह भी एक दूसरेसे बिल्कुछ विभिन्नथा। 

» स्पेन्स ड्ार्दी, मैठु भक ऑफ बुद्धिज्प पू० 3३०२. ९. बुद्मोवन 


(8. 8. ४) भाग १६. २. जेनसुत्र (5. 8. 76.) साथ १८ पृष्ठ 
२६९ और भगवान सहावीर एछ २१३. न्‍ 
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म० बुडने बोधिवृक्षते चलकर सब प्रथम बनारसमें उपदेश दिया 
था | झौर फिर वे क्रमशः उरुवेला, गयासीप्त, रानग्रह, कपिलवस्तु,. 
आ्रावस्ती, राजगृह, कोदनावत्यु, राजयूह, श्रावरती, राजगृह, बनारस, 
मद्चिय, श्रावस्ती, राजयूह, श्रावरती, राजगृह, बनारस, अन्धकबि्दु,. 
राजगृह, पाटलिगाम, कोटिंगाम, नातिका, आपन, कुसीनारा, आतूम,. 
आवचस्ती, राजगृह, दक्षिणागि रे, वशाली, बनारप्त, आवस्ती, चम्पा, 

कोशा/म्बी, पारिलेय्यक, श्रावस्ती, बालकाछोन्करगाम, वेलुव, कुप्ती- 

नारामें विचरते रहे थे।' बनारसमें ही उन्होंने शिप्योंको 'उपसेपदा?' 
देने-शिष्य बनानेकी आज्ञा दे दी थी । गयासीसमें जब मोजूद थे 
तब उनके श्िप्योंक्री संझ्या एक हमार थी | पहिले ही रानगृहमें 

जब पहुँचे तब संजगके शिप्य सारीपुत्त और मौद्ूठायन उनके- 
मतमें दीक्षित हुये | इनके विपयमें हम पहिले ही ढिख चुके हैं |. 
इसके बाद ही उन्होंने “ उपाध्याय ” और “ आचार्य ? पद नियुक्त 
किये परन्तु इन दोनोंके कतेव्य एक थे। यह एवं अन्य क्रियायें 
म० बुद्धने अन्य मतोंमें प्रचलित रीतियोंके प्रभावानुप्तार स्वीछृत 

की थीं | इसी समय उन्होंने शाक्यवंशी व्यक्तियोंके लिये खास 
रियायत करनेका भी आदेश दिया था । फिर टछितीय बार अब- 
आवस्तीसे वे रान्मृह आये तो राना अणिक बिम्बप्तारके आग्रहसे 

तित्यियों' की भांति अष्टमी, चतुर्दशी और पृर्णमासीके दिनोंपर' 
एकत्रित होऋर उपदेश देनेका आदेश भिक्षुओंक्री दिया | इसके 


३. महावग्ग (95. 3. 7) में जिम्त प्रशार यह विषरण दिया दे 
वैसे ही यद्पर दिया गया है। २. मद्गावग्ग (5. 73. 3५.) प्रृष्ठ १३४ 
3, पूर्व पृष्ठ १५३ ओर १७८- ४ पूर्व पृष्ठ ९९७१. ५. भद्दावर्म' 
(9, 3$. 5. ]) पृष्ठ २४०० ह 
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बंद फिर जब्र वह रानगृह आये तब लोगोंफ बातें करनेपर उन्होंने 
वर्षाऋतु' मनानेके डिये मिश्ञुओंकी एक स्थानपर ठहरनेका नियम 
चनाग्रा | यह निग्रम 'तित्विय भिक्षुओं? द्वारा पहिले ही स्वीछत 
थआ | उररान्त अन्य ऋविस्द्रमें नव्न मठ बुद्ध थे तत्र उनके साथ 
१९५० भिक्षु थे। फिर हब आपनसे दुसीताराकों वे गये तो 
उनके साथ केदक २९० सिशक्षु रह गये थे | बहांसे नव्र आतृम 
होते हुये वे श्रावग्ती पहुँचे, तब्र भि्षुओं् परस्पर मत भेद और 
विशद खड़ा हो यया था निम्त समय वे को श्ाम्त्रीमें मोजूद 
उप्त समय उनके झगड़ेने विक्र्झूप धारण कर लिया था। 
यहांतक कि म० बुडके छमझाने पर भी वे न माने, और उनसे 
-सछ कह दिया कि आप ज्ञांतिप्ते अपने प्रप्त सुखका उपभोग 
कृमिये | हम छोग अपने आप निबट छेंगे ! ** म० बुद्ध इनकी 
भत्य बुरा कहकर वालकलछोझ्भारगोॉमकी चड्ठे गये। यहांपर एक 
'यागवानने ध्यीचेनें जानेसे उनको टोका था । फिर म० बुद्ध 
पारिजेय्यक और आवस्तीको गये थे | अन्तिम ' वस्सा ? उन्होंने 
'बैशालीके निरट अवस्थित वेलुबमें बिताई थी और-अन्ततः कुसी- 
'नरामें बह प्राप्त हुये थे। चेल्ुबर्में कोई कठिन रोगसे वे पीड़ित 
हुये थे | उमप्त रोगझ्को उन्होंने अपने योगव्ढसे शमन किया था | 
इन रोगसे मुक्त होकर बत्र वे कुसीनाराकी जा रहे थे, तो माेमें 
॥ पूर्व (३।३ २) पृष्ठ, ३ ९« २. महावर्ा (७. छ. ऐ्ि, एव 
४. ) भग २ पृ 3 पूर्व ( (7 80 ) पष्ठ ९६२७ 
पुर शा. 389) पृछू-५४०७. ५. पूर (> 2. 8) पृष्ठ २५३ 
पूथ 


(४. 4. 7. ) पृष्ठ ३१३६ ७. दुद्धिस्टछत्तव्न ( 8. 73 
६ ) पृष्ठ 3४ न्‍ 
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चन्ड लुहारके यहां उन्होंने सुअरके मांतके सोरवेका अन्तिम भोमन. 
किया था।* अन्ततः कुशीनारामें उन्होंने शिप्योंत्रो उपदेश दिया. 
था और आनन्दसे कहा था कि 
4 अतएव है आनन्द अपने आप अपने तइ प्रकाश 
रूप बनो | अपने आपको ही अपनी शरण समझो । किसी वचह्य. 
शरणका आपृतरा न ताक | सत्को प्रकाशरूप जानकर उम्तको ही 
अच्छी तरह ग्रहण करो | उसी सत्वकोी ज्राणदाता जानो | अबने 
आपके पिया किप्ती अन्यमें शरणकोी लालपा मत रबखो | ” 
इसी अवसरपर अ.नन्दने किप्ती प्रस्यात्‌ नगर चग्पा आइिमें 
अपने अन्तिम दिवस व्यतीत करनेका आग्रह म० बुड्से किया था।. 
इसपर म० बुडने कुसीमागदी पूर विभूतिका स्मरण ऋराकर आनन्दको 
शान्त किया था। वस्तुतः यहांपर उन्होंने आनन्दके तीम्र मोहकी 
अपनेमेंसे हटानेके लिये य देश दिये थे| आखिर उन्होंने: 
अपने अन्तिम मीवनदा सम्य निदिए करते हुये आनन्दसे कहा थाः - 
#४ आनन्द ! अब ठुम कुमीनारामें माकर कुर्पीनाशके मछ- 
रानाओंसे कहो, * आनके दिन, है वासेट्टरगण, शत्रिके अन्तिम 
पहरमें तथागतका सत्र अन्तिम मरण होगा | हे बासट्टगण, कृपाड 
होओ, यहां रुपालु दोओ | इसके बद अपने आपकी यह कहने .न 
अबप्तर न दो, दमरे ही ग्राममें तथागतकी मृत्यु हुई और हम 
तथागतके अन्तिम समयमें दर्दव न कर पाये ! | 





१, महापरिनिश्वानहुत ४. ६ - ४ (बुद्धि ठच्स 9. 3 ॥:. 
रे, पृष्ठ 3८) २. बुद्धिष्टहत्तत पुष्ठ २०- ह्वाएपिति दान ।त्त २ *. 
४, पूर्व पृष्ठ ६९, ४ (0 मर, ठैएक7 म, छापे ताति "0 
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इस हीके अनुरूपमें म० बुदका जीव उस रात्रिको इस नश्वर 
शरीरको त्याग गया। उनके अनुयायियोंने उनके शरीरकी अन्त्येछे 
क्रिया की । उपरान्त बौडशारत्र कहते हैं कि लिच्छवि, मछ, 
कोल्यि, शाक्य आदि क्षत्रिय रानाओंने उनके शरीरकी भत्तको 
मेगवाकर, उप्तकी स्मृतिमें स्तृप बनवाये थे। इस तरह म० बुदधका 
धर्मेग्रचार और अन्तिम समय पूर्ण हुआ था । 
भगवान महाबीरने भी अपने समवशरणकी विभूति सहित 
सर्वेत्न विहार किया था। दिगम्बर और अ्रेताम्बर शास्त्रोंमें 
इसमें भी अन्तर अवश्य है, परन्तु वह कुछ विशेष महत्व नहीं 
रखता | श्वेताम्बर शासत्र उप्तका उछेख वर्षाऋतु व्यतीत करनेके 
रूपमें करते हैं | द्गम्बर कहते हैं कि तीर्थेक्वरावस्थामें बषोऋतुं 
व्यतीत करनेकी आवश्यक्ता नहीं, क्योंकि तीथैज्डर भगवानका शरीर 
इतना विशुद्ध हो जाता है कि उसके छारा किसी प्रकारंकी हिंसा 
होना बिल्कुल असंभव है। अतएव श्वे० के अनुसार “ भगवान 
महावीरने प्रथम चातुमोप्त अस्थिकग्माममें, फिर तीन चातुर्मास चम्पा 
िपशिके, हा करिए घोा6. उकक8 6 फपशेकओ, 
धाजाए2, ( पफाड ८६५, 0. ए४६४४६६ #65, द0 धा6 ]88६ एछब_॑एी 
०६ ४0986 गां४0$, 08 ग79) 08857) ७ए७ए ० ध6 7७छा- 
गझुधा& जो! फट छो809, 33 ॥एणारछ०० ॥००श४०, 0) 
ए्वड४प88, 98 ईए०ए-खोोल,. सुंए9 90. 05०8807 ६७० 
नचद्छा04णीा एणाएउ्सएड४ 7678887, इ#एफ2, 770 0०पाः 
0एछ॥ शीव॥&86 ठोंदे पाछ तेच्श्तछा 0 ०ए धाण्ट्रआ 


400४ 978०७, 800 8 ०0 708 ४७ णएण+प्रयाछ रण 
शाशागए2 9879 :६६४७४७0% मा फंड 885 #0प्राठ, 


+-मघ व एकायप्रणहशक 8प्र७, ४. 45. 
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ओर एप्टिचम्पामें, बारह वैशाली और वाणिज्यग्राममें, चौदृह राम- 
गृह और नाहन्दमें, छे मिथिलामें, दो भद्विकार्में, एक आलूमिकामे, 
एक पनितभूमिमें, एक श्रावस्तीमें, एक पावार्में राजा हस्तिपालकी 
' कचहरीमें व्यतीत किये थे। ”' और दिगम्बरी व शास्त्र इप्तप्रकार 
बतलाते हैं कि “जिप्तप्रकार भव्यवत्सकू भगवान ऋषभदेवने पहिले 
अनेक देशोंमें विहार कर उन्हें घमौत्मा बनाया था उसी प्रकार 
भगवान महावीरने भी मध्यके ( काशी, कौशल, कीशल्य, कुसंध्य, 
अश्वष्ट, त्रिगर्तपंचाल, भद्गकार, पाटचार, मोक, मत्स्य, कनीय, 
सूरसेन एवं वृका्थंक ), समुद्र्तटके ( करलिंग, कुरुनांगल, कैकेय, 
जात्रेय, कांब्रोज, वबार्हीक, यवनश्नति, सिंघु, गांधार, सौवीर, 
सूर, भीरु, दशेरुक, वाडवाब, भरद्धान और क्ाथतोय ) 
और उत्तरदिशाक्रे ( ताणे, कार्ण, प्रच्छ'छ, आदि ) देशोंमें विहार 
कर उन्हें धर्मकी ओर ऋज्भु किया था | ”' महानीरपुराणके अनु- 
सार बिदेहमें (वज्जियनराजसत्रो) राजा चेटकने भगवानके चरणोंका 
आश्रय लिया था | अंगदेशके शाप्रक: कुणिकने भी भगवानकी 
बिनय की थी और वह कौशाग्वी तक भगवानके साथर गया था। 
क्ैशाम्बीमं वहाके नुपति शतानीकने भी भगवानक्ली उपासना की 
थी और वह अन्तमें भगवानके संघ सम्मिल्ति होगया था। 
मगधेश श्रेगिक भेगवानके अनन्य भक्त थे और इन्हींकी रानधानी 
शनग्हमें भगवानने अधिक समय व्यतीत किया था | रामपुरके 
सुरमलय उद्यानमें मिससमय भगवान विराजमान थे, उससमय 
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वहकि राजा नीबंघरने दीक्षा ग्रहण की थी ।' तथापि जिस्तसमय. 
भगवान सब प्रथम राजगृद नगर आये थे, उस समय वेदपारांगत 
विद्वान इन्द्रभूति गौतम उनके सांध थे। इनके अतिरिक्त और - 
बहुतसे ब्राह्मण और क्षत्री राजपुत्र तथा व णेक्र सेठ आदि भगवानके 
विहार और धर्मप्रचार॒स प्रबुद्द हुए थे। राजकुमार अभय, शतवादन 
आदि मुनिधर्ममें लोन हुए थे | ज्येष्टा, चन्दना सदज् रानकुमा- 
रियां मी आर्थिकरा हुई थीं | रानगृहक्रे सेठ शालिभठ, धन्यकुमार, 
प्रीतंकर आदि महानु गाव वणि मिंसे परम पुरुषा्थके अम्बासी हुए. 
थे | अन्तमें धरमप्रजार करते हुए मगंवान पावायुर पहुँचे थे और 
वहींसे उन्दोंने मोक्षताम किया था ' 

नोट- कुछ लोगोंहा ख्यल हैं कि भगवान मद्ाबीरका धर्म 
भारतमें ही सीमित रहा था; परन्तु <ह उनका कोरा ख्शाल हीं है। 
अन्वेपकोंने बदला द्विव्व है कि #नमुनि यूनान, रूम और नाग 
जैसे सुदूर देशों घर्मप्रव.रक्रे ब्ये गये थे। (देखो भगवान महा- 
वीर छ० ७) अफ्रीकाक अचे द नया प्रदेशमें यूनानियोंकी मेनमुनि 
( (४५॥770. ०]१ :$ ) मिले थे ऐशय-टिक स्सिर्चेन भाग ३ 
ए० ६) यूनानमें आनतक णुक्) *नगु निड्ना समाधिस्थान वहांकी 
रानवानी अथेन्तगें गैजूर ६ | यह ननगुनि अ्रमणाचार्य नामक थे 
और मसृगुकप्छसे गये थे | .: डिबन हिल्टॉरीकृलछ क्वार्टर साग २ 
छ० २९३) मध्यऐ ग्गे >्नध+ फेला हुआ था, यह भी 
प्रकट है। (डबोई, डिस्दगी१द तय -पफ्म सरेझ्म....आफ इंडियन पी पुर, 
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भूमिका) इन्डोचाइना ( 000-0)979 >में मी जैनधमके अत्ति- 
त्वके चिन्ह मिलते हैं।वहांके सन्‌ ९५१८के एक शिलालेखमें राजा! 
भद्धवर्मन तृतीयको जिनेन्द्रके सागरका एक मीन लिखा है तथा 
जैनाचायेकुत काशिकाद्वाति व्याकरणका उसे पारगामी बताया ह [ 
(इंडि० हिस्टा ० कार्टली भाग १ ए० ६०९) तथापि जावासे एक 
ऐसी मूर्तिके दशेन वि० वा० चम्पतरायजीने वरलिनके अनायबः 
घरमें किये हैं, जो मेन मूर्तियोंके समान है | अतएव इन थोड़ेसे 
डउदाहरणोंसे स्पष्ट है कि मेनधर्म भारतमें ही सीमित नहीं रहा था। 
ब्रीद् घर्मकी तरह वह भी एक समय विदेशोंमें फेछा था | 

इसप्रकार दिगम्बर और खेताम्बर दोनोंही इस बातकी प्रगट करते 
हैं कि भगवान महावीरकी मोक्षमरात्तिका स्थान पावा है। यह नगरी 
घनसम्पदामें भरपूर मल्छ रानाओंकी रानधानी थी [' यहांके लोग 
ओर राजा हस्तिपाल भगवान महावीरके शुभागमनकी बाट जोह रहे 
थे। इसलिये म० बुद्धके अन्तिम समयक्रे बरअक्स भगवान महावीरको 
कोई खबर कहींकी नहीं भेजने पड़ी थी। चस्ठुतः भगवान रुतरूत 
हो चुके थे, इच्छा और वाञछासे परे पहुँच चुके थे इसलिये उनके 
विपयमें ऐसी बातें बिल्कुल ही संभव नहीं थीं। श्रीयुणभद्राचार्यनी 
भगवानके अन्तिम दिव्य जीवनकालका वर्णन निम्नप्रकार करते हैं:-. 

#& कमात्पावापुरं प्राप्प मनोहरबनांतरे । 
वहनां सरसां मध्ये महामणिशिछातले || ५०९ ॥ 
स्थत्वा दिनद्वय वीवविह्ारों दद्धनिजर+ 
कृष्णका तिकपक्षस्य चतुदव्यां निशात्यये ५१०॥ 
१ सुत्तनिपात (9. 3. ॥9, ) १०१८८. 
ही 
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स्वातियोगे तृतीयेदशक्॒ध्यानपरायणः । 

कृततियोगसंरोधसंम्ुच्छिन्नक्रियं श्रितः ॥ ५९१॥। 

हताघातिचतुष्कः सन्नशरीरो गुणात्मकः । 

गता सुनिसइस्रेण निबो्ण सर्ववांछित |॥५१२॥ ?/ 

भावाथ-“ विहार करते २ अन्तमें वे ( भगवान ) पावापुर 
नगरमें पहुंचे और वहांके मनोहर नामके बनमें अनेक सरोवरोंके 
मध्य महामणियोंकी शिलापर विराजमान हुये । विहार छोड़कर 
( योगनिरोधकर ) निमराक्नो बढ़ाते हुए वे दो दिन तक वहां 
विराजमान रहे और फिर कातिक रूप्णा चतुदंशीकी रात्रिके अत्तिम 
समयमें स्वाति नक्षत्रमें तीसरे झुक्कध्यानमें तत्पर हुये | तद्नन्तर 
तीनों योगोंकी निरोधकर समुच्छिन्नक्रिया नामके चौथे झुक्तध्यानका 
आश्रय उन्होंने छिया और चारों अधातिया कंमोक्ो नाशकर शरीर 
रहित केवल ग्रुणरूप होकर एकहमार सुनियोंके साथ सबके हारा 
वाज्छनीय ऐसा मोक्षपद प्राप्त किया |” 
इसप्रकार मोक्षपद्को प्राप्तकर पुरुषार्थेंक अतिम अनन्तसुखका 

उपभोग वे उसी क्षणसे करने छंगे | सगवानके इस अतिम दिव्य 
अवससके समय भी स्वगेलोकके इन्द्र और देवतागण आये थे और 
उन्होंने मोहको नाश करनेवाले मयवानके शरीरकी पूमा वंदना 
की थी | इस समय भी अलोकिक घटनायें घटित हुईं थीं और 
अंधेरीगत्रिमें एक अपूर्न प्रकाश चहुओर फेर गया था | अन्ततः 
उन देदोंने उम्त पवित्र शरीरको अश्निकुमार देवोंके इन्द्रके मुकुट्से 
प्रगट हुईं अग्निकी शिखामें स्थापन किया था | इसी अवसरपर 
“ - ६- उत्तरपुराण पृष्ठ छ८४-७४०५« 
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आसपासके प्रसिद्ध राजा लोग भी पावापुरमें पहुंचे थे और वहां- 
यर दीपोत्सव मनाया था| कल्पसूत्र'में इनका उल्लेख इस प्रकार 
किया गया हैः--- ) 

“उस पवित्र द्विस जब पूज्यनीय भ्रमण महावीर सर्व सांसा- 
'रिक दुःखोंसे मुक्त हो गये तो काशी और कीशलके १८ राजाओंने, 
€ मल रानाओंने और ९ लिच्छवि राजाओंने दीपोत्सव मनाया 
था। यह प्रोषषका दिन था और उन्होंने कहा-'ज्ञानमय प्रकाश 
तो छुप्त हो चुका है, आओ मौतिक प्रकाशसे नगतको देदीप्यमान 
अनायें |” ' 

मानो उप्त समय आाजकलके भीतिकवादके प्रकाशकी हीं 
अविष्यदवाणी उन राजाओंने की थी। इस प्रकार उस दिव्य अब- 
सरके अनुरूप आनतक यह दीपोत्सवका त्योहार चला भारहा हे [ 

भगवान महावीरके परमश्रेष्ठ छामकी पुण्य स्मृति और 
पवित्रता इत् त्योहारमें गर्मित है | इस तरहः भगवान महावीर 
आऔर म० बुद्धके अन्तिम जीवनका वर्णन है | भगवान महावीरके 
दशन साक्षात्‌ परमात्मारूपमें होते हैं। वस्तुतः उनका यह जीवन 
अनुपम था | उनके जीवनसे म० बुद्के जीवनकी ठुहूना करना 
' एक निष्फल क्रिया है, परन्तु जब संसार दोनों व्यक्तियोंको समानता 
देता है तो तुलनात्मक अध्ययन करना आवश्यक ही था। 


"49 ल्कुआ ६ 


तब अमर शी निज जज नमक ज नल ली लक आल ओला 
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. (५) ह 
8. हा. (१६ 
पारस्पारक कालछानणय । 

भगवान महावीर और म० बुछके पारस्परिक जीचनका हम 
तुलनात्मक रीतिसे अध्ययन कर चुके हैं और हमने उसमें कहीं 
मी स्ाम्यता नहीं पाई है। सत्युत जीवन घटनाओंकी विभिन्नता 
ही सवंथा दृष्टि पड़ती रही है | ऐसी अवस्थामें यह स्पष्ट है कि. 
भगवान महावीर और म० बुद्ध एक ही व्यक्तिन होकर दो सम- 
कालीब युगप्रधान पुरुष थे । समकालीन अवस्थामें भी इनके 
जीवनोंका पारस्परिक सम्बन्ध क्‍या था, यह जानना भी जावश्यक 
है, परन्तु भारतीय इतिहास जितना अस्पष्ट और अधकारमय है 
उसको देखते हुये आमसे करीत्र ढाईहजार वर्ष पहिले हुये युगप्न- 
धान पुरुषोंके पारस्परिक जीवन सम्बन्धोंका ठीक पता छगा लेना 
बिल्कुल अप्तम्भव वात है । तो भी जो साहित्यसामग्री उपलद्ध है 
उसका आश्रय लेकर हम इस विषयमें एक निर्णयपर पहुंचनेका 
प्रयत्न करेंगे | 

यह हमको मात्ठम हे कि भगवान महावीरको निर्वाणलाभ 
उस समय प्राप्त हुआ था जब वे करीब वहत्तर वर्षके थे . | और 
म० बुद्धका परिनिव्वान! जेसा कि वोदछ्ध कहते हैं, उनकी अस्सी 
वर्षकी अवस्थामें हुआ था | इससे यह बिल्कुल स्पष्ट है कि म० 
बुदकी उमर भगवान महावीरसे अधिक थी | अब इन दोनों युग- 
अधान पुरुषोंके जन्म समयमें कितना अन्तर था, यह जानना शेष 
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है। उनका पारस्पारिक जन्म-अतर प्राप्त होनेके साथ ही हमको 
उनकी अन्य नीवनघटनाओंका सम्बन्ध स्पष्टतः ज्ञात हो जायगा | 
इस विषयमें डॉ० हानलेसाहबने विशेष अध्ययनके उपरांत 
यह निरणय प्रगट किया है कि भगवान महावीरके निर्वाणलामके 
'पश्चात्‌ पांच वषतक म० बुद्ध और जीवित रहे थे | इपत मान्य- 
'ताकी मान देते हुये हमें म० बुदका जन्म भगवान महावीरके जन्मसे 
तीन वर्ष पहिले हुआ प्रमाणित मिलता है । दूसरे श्दोंमें डॉ० 
हार्नेलेसाहबक्की गणनाके अनुसार म० बुछ भगवान महावीरके जन्‍म 
समय तीन वर्षके थे, उनके भृहत्यागके अवसरपर वे तेतीस वर्षके 
थे और भव मसगवान महावीरने अपनी करीब बियालीस वर्षकी 
अवस्थामें सर्वज्ञता प्राप्त कर खुकनेपर उपदेश देना प्रारम्भ किया 
तथ चे प्रायः पेंतालीस्त वर्षके थे। इसी तरह जब म० बुछने अपनी 
पेंतीस वर्षकी उमरमें 'मध्यमागे! का उपदेश देना प्रारम्भ किया था, 
तब भगवान महावीर करीब तेतीस्त॒ वर्षके थे। इसप्रकार डी० हाने- 
लेकी मान्यताके अनुप्तार इन दोनों युगप्रधान पुंरुषोंके पारस्परिक 
सम्बंध ज्ञात होते हैं, किन्तु इनको विशेष प्रमाणिक माननेके लिये 
डा० हानेलेसाहबकी गणनाके औचित्यपर भी एक दृष्टि डाल लेना 
आवश्यक है | 
डा० हानेले साहब जो इस गणनापर पहुंचे हैं वह विशेष 
अमाणोंको लिये हुये है | तथापि उनकी इस गणनाका समर्थन ऐति- 
हांसिक साक्षीसे भी होता है । प्रो कने सा ० के मतानुसतार सम्राट , 
. +. आलिदकस, देस्टिन्गाका इन्ताल्थोपेडिया ओफ रिलीजन एण्ड. 
इंधिक्स, 
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श्रेणिक विम्बसारकी मृत्यु उस समय हुईं थी जब म० बुद्ध बहत्तर 
वर्षके थे और देवदच हारा जो बौड संघमें विच्छेद खड़ा हुआ 
था वह इस घटनासे कुछ ही काल उपरान्त उपस्थित हुआ था | 
साथ ही मज्किमनिकायके अभय राजकुमार सुत्तसे यह स्पष्ट है कि 
भगवान महावीरको बौद्ध संघके इस विच्छेदका ज्ञान था। दि० 
जैन शास्त्रोंसे भी इस व्याख्याकी पुष्टि इस तरह होती हे-उनमें 
लिखा है कि सम्राट्‌ अणिक विम्बसारकी मृत्युके साथ ही कुणिक 
अजातशम्रु विघर्मी-मिथ्यात्वी होगया और रानी चेलनीने भगवान 
महावीरके समवशरणमें नाकर आया चंदनाके निकट दीक्षा अहण की। 
इससे यह साफ प्रकट है कि भगवान महावीर इस समय विद्यमान्‌ 
थे और वोडोंके सामयगामसुत्त और पाटिकसुत्तसे' यह प्रमाणित 
ही है कि भगवान महावीरके निवोणलाभके उपरान्त कुछ कालेतक 
म० बुद्ध जीवित रहे थे। इसलिये वह अधिकसे अधिक पांच वर्ष 
ही जीवित रहे होंगे, क्योंकि वोह और जेन दोनोंके मतसे सम्राद्‌ 
श्रेणिक बिम्ब॒स्तारकी मृत्युके समय सगवान महावीर मौजूद थे | 
और जब म० बुद्ध इस समय ७२ वर्षके थे तो भगवान महावीर 
अबर्य ही करीब ६९ वर्षके थे। इससे यह स्पष्ट हे कि भगवान 
नहा[वीरके निवाणलछाम करनेके वाद म० बुदछ पांच वषेसे अधिक 
जीवित नहीं रे थे। ..*._ ह 
इसके अतिरिक्त हम म० बुद्धके बाल्यपनके विवरणमें देख 
४ ५ इन्हियन बुद्धिस्म पृष्ठ ३८-३५. २ हिस्टोरीकल स्ज्रीनिन्गूस पृष्ठ 


७८, 3 मेरा भगवान मद्दावीर पृष्ठ १५२९. ४ मज्जिमनिकाय भागर 
(९, ५. 5.) एथ २४३, पथ दीघेनिकाय (९. 7, 5.) भाग ३« 
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चुके हैं कि म० बुद्ध नो उस सुकुमार अवस्थामें चार प्रकारके 
लक्षण धारण करते थे, उनमें तीन तो जैन तीर्थझ्लरोंके चिह्न थे, 
परन्तु चौथा स्वयं भगवान महावीर बर्ठमानका नाम था। इससे 
यह झलकता है कि उस्त समय भगवानका जन्म नहीं हुआ था |. 
यदि जन्म हुआ होता तो उनका उछेख भी चिहृरूपमें होता, 
क्योंकि मनन्‍मसे ही तीर्थक्षर भगवानके पगमें यह चिह होता है । 
अतएव इप्तसे भी म० बु्धका जन्म भ० महावीरसे पहिले हुआ 
प्रमाणित होता है | 
डे ० हानेके सा०की गणनाका समर्थन उस कारणको आाननेसे 
भी होता है, निप्तकी चनहसे म० बुदके ९० से ७० वर्षेके मध्य 
जीवनकी घटनाओंका उलछेख नहींके बराबर ही मिलता है। रेबरेन्ड 
विशप विगन्डेट साहबका कथन है कि यह अन्तराल प्रायः घढना- 
ओके उल्लेखसे कोरा है । (80७ &प्राएड४ 090॥)' अतएव इस 
अभावका कोई कारण अवश्य होना चाहिये | अब यदि यहां भी 
हम डॉ० हानेलेसाहबकी उक्त गणनाको मानता देवे तो यह कारण 
भी ज्ञात होमाता है; क्योंकि जब भगवान महावीरने अपना घर्म- 
प्रचार प्रारम्भ किया था उस्त समय म० बुछ अपने घमंकी घोषणा 
करचुके थे और अनुमानतः ४५ बर्षकै थे जैसे कि हम देखचुके 
हैं | अतणव पांच बर्षके भीतर भीतर भगवान महावीरके वस्तु 
स्थितिरूप अपदेशका दिगन्तव्यापी हो जाना विल्कुल प्रारृत है । 
इस दशामें यदि इन पांच वर्षोमें म० बुछका प्रभाव प्रायः उठा 
“एप कझृछ एक झोजेन्न भोफ गोतम-ओर के० जे० सान्‍्डर साह- 
बका “ गौतम बुद्ध ” प्रृ० ४*% 
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जावे और उनकी ९० वर्षकी उमरसे ७० वर्षतक कोई पूर्ण घट- 
नाक्रम न मिले तो कोई जाश्रय नहीं है। यही समय भगवान 
सहाबीरके धर्मम्रचारका था| इसलिये म ०बुद्धके जीवनके उक्त अत- 
रालकालकी घटनाओंके अमावका कारण भगवान महावीरका सब्वे- 
ज्ञावस्थामें प्रचार करना ही मतिभाषित होता है। इस अवस्थामें 
हमकी डा० हानेलेसाहनकी उक्त गणना इस तरह भी प्रमाणित 
मिलती है और यह प्रायः टीक ही है कि भगवान महावीरके 
निर्वाणोपरान्त म० बुछ अधिकसे अधिक पांच वष और जिये थे। 

किन्तु उक्त प्रकार म० बुदकी मीवनघटनाओंके अमावका 

कारण निर्दिष्ट करते हुये वीद शासत्रकारके इस १थनका भी समा- 

घाव करलेना आवश्यक है क्लि म० बुछ्के दिव्य धर्मोपदेशके समक्ष 

*निगन्थ नातपुत्त ( महावीर ) का प्रभाव क्षीण होगया, जो पहिले 
विशेष प्रभावकी लिये हुये था । वौड शाख्रकारके इस कथनके 

समान ही जेनाचायने भी यही बात भगवान महावीरके विषयमें 

कही है कि उनके धर्मोपदेशके उदय होते ही एकान्तमत अधका- 

रमसें विदीव होगये | इस्त दण्चामें यह दोनों कथन एक दृसरेके 


१ फॉल्चक्य जातक भाग 3 पु० ६२८ और दिस्टोरीइटग्टीन- 
च्ग्प पु० हम 
२ तिव जिनशासनविभवों जयति कलावपि शुणानुशासनविभव: 
दोषकशासनविमवः स्थुवंति चैन प्रभाकुशासनविभव: ॥ ९३७ ॥ 
अनवद्य: स्पाह्दावल्तव इृष्ठेष्टाविगेधतः स्पाद्वादः ॥ 
इतरो न स्पाद्वादों स द्वितय विरोधान्मुनीश्चराधस्याद्वादः ॥ ६३८ ॥ 
तसमसि संगासुरमहितो अंधिकसत्वाशयप्रणामरामद्धित: 


“ छोकेत्रपपरमहितोडनापरणज्योत्तिकज्वलद्धामद्िितः ॥ १३५ ॥ 


् चुहद्‌ स्वयेभस्तोच्र । 


2. 
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विरुड पड़ते हैं, परन्तु उक्त प्रकार म० बुदकी जीवनघटनाओंके 
अभावका कारण भगवान महावीरका धवर धर्मप्रभाव मानते हुये, 
हमें जनाचार्यका कथन यथार्थताकशों लिये हुये मिलता है; परन्तु 
'ऐतिहासिकताके नाते हम बोदध शासत्रकाके कथनकों भी एकदम 
नहीं भुला सक्ते हैं। बात वास्तवमें यों मात्ठम देती है कि जिस 
समय भगवान महावीरका धर्ममचार होता रहा, उस समय अवश्य 
ही उनके प्रभावके समक्ष शेष धर्म अपनी महत्ताको खो बठे, जेसे 
कि जनाचार्य कहते हैं और जो म० बुद्धके सम्बन्धमें ऊपर एवं 
निन्नक्री भांति प्रमाणित होता है, परन्तु जब भगवान महावीरका 
निर्वाण होनेकी था तब हमको माल्म है कि राना कुणिक अजात- 
शत्रु नेनधमके विमुख होगया था | इसके जेनधर्म बिमुख होनेका 
कारण सम्राट अणिककी अक्लाल मृत्यु और वज्ियन राज्यपर जाक्रमण 
करना कहे ना सक्ते हैं; क्योंकि क्षायिक सम्यक्तवी सम्राट्‌ अणिकके 
मरणका कारण बनकर एवं भगवान महावीरके पितृ और मातृकुछोंपर 
आक्रमण करके प्म्राद्‌ कुणिक जनातशस्नु अवश्य ही जनियोंद्वारा 
चृणाकी दछ्टिसे देखा जाने रूगा होगा । ऐसे अवसरपर बौद्ध 
भिशक्षु देवदत्त, निसका सम्बन्ध इनसे पहिलेका ही था, यदि भजात- 
शत्रुक्नो बीदानुयायी बनाले तो कोई अदभुत बात नहीं है, अतएव 
सम्राट कुणिक अनातशत्रुके बौछ हो जानेसे मगध और अंगका 





१ उत्तापुगणमें लिखा है कि जब भगवान भद्दावीर मोक्ष चले गए 
और झुघरूध्वामी प्रचार करते राजएद आए तब फिर कुणिक भजात- 
झानुने अनधर्म घारंगण किया था। (पृष्ठ ७०२) और अग्रेजी जनगजठढ 
माग २९ पृष्ठ २५४- २. के जे. सोन्‍्डर्स “ गौतमबुच्ध ” पृष्ठ ७१. _ 
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रामधर्, जो पहिले जेनघम था, अवश्य ही बीछूषम हो गया। 
और यह भगवान महावीरके शास्तनकी प्रमावनामें एक खासा घक्का 
था | फिर लूगसग इस समयके कुछ बाद ही भगवान महावीरकाः 
निर्वाण हुआ था यह हमारे ऊपरके कथनसे प्रगट है| इसके साथ 
ही कुछ समयके उपरान्त आनीवकीके संरक्षक राभा पद्मद्वारा 
जैनियोंका सताया जाना, . अवश्य ही ऐसे कारण हैं, नो हमें 
हस बातको माननेके लिये वाध्य करते हैं कि वीरशासनका प्रमाव 
भगवान महात्रीरके उपरान्त अवश्य ही किंचित फीका पड़ गया था 
ओर इस तरहपर वौद्धाचार्यकर कथन भी ठीक बेठ जाता है। 
अतएव जेन और बौदडाचायकि उपरोछ्ेखित मत हमारी इस 
मान्यतामें बाधक नहीं हैं कि भगवान महावीरके दिव्योपदेशके 
कारण म० बुद्धका प्रभाव बहुत कुछ कम होगया था कि जिप्तसे 
उनके नीवनके उच्त अन्तरालू-कालका प्रायः पूरा पता नहीं चलता ! 
उधर भगवान महावीरके दिव्य प्रभावको बोछाचार्य स्वीकार 
करते ही हैं | अस्ठु, ४ 

“भगवान महावीरके धर्मोपदेशका विशेष अभाव म० बुदछके 
जीवनमें आड़ा आया था, इसका समर्थन स्वयं बोदछ्ध अन्थोंसे सी 
होता है । देवदत्तद्ारा नो विच्छेद वौद् संघमें भगवानमहावीरके 
निवार्णकालके दोतीन वर्ष पहिले ही खड़ा हुआ था, वह भी हमारी 
व्याख्याकी पुष्टि करता है। देवदचने म० बुद्से मिक्षुओंको 
देनिक क्रियाओंकोी अधिक संयममय बनानेकी, एवं मांसमोजनकी 
मनाई करनेको कहा था।* इस ही पर बौद्ध संघरमें विच्छेद 


१- आजीविक भाग ९ पृष्ठ ५८. २. सान्दर्द गौतमबुर्ूधर पुष्ठ ७२-७४- 
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खड़ा हुआ था। अब यह रूप्ट ही है कि उस समयः 
सिवाय भगवान महाचीरके अन्य कोई प्रस्याव मतग्रवर्तेक' 
ऐसा नहीं था जिप्तने अहिंसा धर्मके महत्वकों पूर्ण प्रगट 
किया हो और मांस खानेको परापक्रिया बताई हो'। वोद्धोंके मांस- 
भक्षण और प्ताधु अवध्यामें भी शिथिलता रखनेके लिये जन झात्त्रोमें- 
उनपर कटाक्ष किये गये हैं | तथापि बौद्ध संघके इस विच्छेदके 
कितने ही वर्षो पहिलेसे भगवान महावीर अहिसा और तपस्या- 
का उपदेश देही रहे थे | इप्त अवस्थामें यह स्पष्ट है कि बौद्ध 
संघमें यह विच्छेद भगवान महावीरके दिव्योपदेशके कारण ही 
खड़ा हुआ था | इसके साथ ही वौद्धोंके 'महावग्ग” से विदित 
होता है कि इसी समय म० बुछके पाप्त एक बौद्ध सिश्षु नम्म होकर 
आया था और नग्मावस्थाकी विशेष प्रशसा करके बौछ साधुओंको 
उसे धारण करनेकी आज्ञा देनेकी उनसे प्राथना करने छगा था॥ 
यह भी हमारी व्यास्याका समर्थन करता है, क्योंकि उस समय 
म० महावीरके दिव्योपदेशसे दिगेवरता (नम्मत्व) का असाव विशेष 
बढा था ओर यही कारण म० बुडके साथ मिक्षुओंकी संख्याके 





१- उस समय शेपमें ब्राह्मण, आजीविऋ, अचेरुझ आदि संप्रदाय थे! 
सो इनमें किपीको मांधसे परदेज नहीं था। वाह्यण छोग खुले रूपमें मांसा* 
मिपिक्त क्रियाकों मान दे रहे थे। आजीविक थी धांछ खाना बुरा नहीं 
समझते थे यड़ चोद्ों भीर जनोंके शास्तोंसे प्रकट है । अवेलक-मत-प्रवेतक 
पुन्य-पाप छुछ मानते दी नहीं थ, सो मांछ खाना उनके निकट भी दुक्षिया 
नहीं दोसक्ती । इस तरह उध समय भगवान भद्दावीरने हो इसको दुष्किया 
प्रथट किया था। २.. जन छन्न ( 5. 8. 70, ) भाग ३ पृष्ठ ४पे४- 
३ मद्दावग्य (5. 3. 2) <.२८ पृष्ठ २४५ 
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-घटनेका मात्यम पड़ता है | हम पूर्व परिच्छेदर्मे देख चुके हैं कि 
जब म० बुद्ध अन्धकविन्दमें थे तब उनके सोथ १२१५० भिक्षु थे, 
परन्तु वोद्ध संघ विच्छेद अवसरके छंगभग ही जब वे आपनसे 
कुसीनाराकी गये थे तब उनके साथ सिफ़ ६९० भिक्षु रह गये 
थ्रे | इससे यह स्पप्ट है कि इस समय भगवान महावीरके धर्मकी 
मान्यता मनतामें विशेष हो गईं थी, मिप्तका प्रभाव म० बुद्ध 
ओऔर उनके संघपर भी पड़ा था | 

वास्तवमें मेन तीथक्लके जीवनमें वेचलज्ञान ( सवन्ता ) 
प्राप्त ऋके धर्मोपदेश देनेका ही एक अवसर ऐसा है जो अनुपम 
और अद्भुत प्रमावशाली है | इस बातकी पुष्टि प्राचीनसे प्राचीन 
उपलब्ध जैनसाहित्यसे होती है । अतएव उक्त प्रका मो हम 
भगवान महावीरके इस दिव्य अवसरका दिव्य प्रभाव म० बुद्ध 
ओर उनके संघ पर पड़। देखते हैं. सो उसमें कुछ भी णत्युक्ति 
नहीं है | तीथंकर भगवानका विहार समवशरण सहित 
और उनका उपदेश वैज्ञानिक ढेगपर होता है, क्योंकि 


३. बौद्ध अन्य "चुकवग्य” (एत[ 3,4)में यह इस प्रकार स्वीकार 
किया गया है । 


६ 4॥6 ए९०एा6 >ैशाी४४७ 798 7एपए28 ॥7:888प7"९४5, 

आर्थात्‌ -साधारण जनता कठोर नियमोंमे विश्वात्त रखती है और यद्द विदित 
ही है कि जैनियोंने वौद्दोॉपर उनके शिथिल साधु जीवनके कारण कटाक्ष किये 
थे, अतएब यहांपर परोक्ष रीतिसे भगवान महद्दावीरके सिद्धान्तोंका प्रसाव 
-स्त्रीकार किया गया है। इसी बौद्ध अंथसें अगाड़ी यद्द भी कटद्दा गया है कि 
छोग +«बुद्धर आश्चायतों जीवन व्यतीत करनेका छाउछन लगाने लगे थे । 
( ४१३।॥]. 8. 6 ) इससे स्पष्ट हे कि इस समय अवबदय ही मगवान 
-महावीएका दिव्योपदेश जनताके हृदयमें घर कर यया था । 


-ओऔर म० बुद्ध ] [ १०९. 


वे सर्वज्ञ होते हैं, मेसे कि हम भगवान महावीरके विषयमे 
देख चुके हैं | तथापि सर्वज्ञ तीर्थंकर भगवानक्ी पुण्य प्रझृतिकेः 
प्रभावसे ४०० कोसतक चहुंओर दुभिक्ष आदि दूर हो जाते हैं 
ओऔर उनके .समवशरणमें मानस्तंभके दशन करते ही छोगोंका-मिथ्या' 
ज्ञान और मान काफूर होनाता है | इस दशामें अवश्य ही भग- 
वान महावीरका दिव्यप्रभाव सर्वेशत्ष अपना कार्य कर गया होगा, 
जैसा कि बोडग्रन्थोंसे झलकता है, अतएव म० बुद्के जीवनपर 
भगवान महावीरका प्रभाव पड़ा व्यक्त करना बिल्कुल युक्तियुक्त 
माल्म होता है। यही कारण प्रतीत होता है कि म० बुद्ध ७२ 
वर्षेकी अवस्थामें सामान्यरूपसे राजगृहमें आकर पूछकर एक कुम्हा- 
रके यहां रात्रि विताते हैं । 

इसके साथ ही भगवान महावीरके निर्वाणलाभके समाचार 
बोडसंघके लिये एक हर्पप्रद समाचार थे, यह बीछअन्थके निम्न 
उद्दरणसे प्रमाणित है | वहां लिखा है कि- 

“पावाके चन्‍्ड नामक व्यक्तिने मछदेशके सामगांभमें स्थित 
आनन्दकी महान तीथकर महावीरके शरीरान्त होनेकी खबर दी 
थी । आनंदने इस घटनाके महत्वको झट अनुभव करलिया और 

४ मित्र चन्ड ? यह समाचार तथागतके समक्ष छानेके योग्य 
हैं। अत्ठ, हमें उनके पास चलकर यह खबर देना चाहिये ! वे 
बुछ्धके पाप्त दौड़े गए, जिन्होंने एक दीर्घ उपदेश दिया।”?* 

इस वर्णनके शब्दोंमें स्पष्टतः एक हर्षभाव झलछकरहा है और 


« - ५. के० जे० सॉनन्‍्डर्य / गौतम बुद्ध ” पृष्ठ ७५. २. परप्षादिक 
छुतन्त इन दी डॉयोलेग्स ऑफ बुद्ध भाग 3 पृष्ठ ११२- 
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हव तब ही होता है जब कोई बाधक वस्तु उद्देश्यमार्गमेसे दूर हुई 
हो | इसलिए इससे सी साफ अकट है कि भगवान महावीरके धर्म- 
अचारके कारण बुद्देवकी अवश्य ही अपने मध्यमार्गके प्रचारमें 
शिथिलता सहन करनी पड़ी थी और वह शिथिलता भगवान महा- 
'चीरके नित्रोणासीन होते ही दूर होगई, नेसे कि हम पहिले देख 
चुके हैं | इस विषयमें एक प्राच्यविद्याविशारदका भी वही कथन 
है कि भगवान महावीरके निर्वाणलाभसे म० बुद्ध और उनके सुख्य 
'शिप्य सारीपुत्तने अपने घर्मका प्रचार करनेका विशेष छाम उठाया था। 

अतएव यह्‌ स्पष्ट है कि म० बुछके ५० से ७० वर्षके 
जीवन अतरालके घटनाक्रमका प्रायः न मिलना भगवान महावीरके 
'दिव्योपदेशके कारण था और इस दु्मामें डी० हार्नेलेप्ताहेबकी 
उपरोछिखित गणना विशेष प्रमाणिक प्रतिमाषित होती है, भिसके 
कारण म० बुद्ध और भगवान महावीरके पारस्परिक जीचन संवन्ध 
'वैसे ही सिद्ध होते हैं जेसे कि हम ऊपर डा० हानेलेप्ताहिबक्की 
गणनाके अनुसार देखचुके हैं, किन्तु बौडशात््रोंमें एक स्थानपर 
भ० बुदकी उस समयके प्रख्यात मतप्रवर्तकोंमें सर्वेछ्छु लिखा 
है, परन्तु उन्हींके एक अन्य शास्त्रमें म० बुद्ध इस बातका कोई 
स्पष्ट उत्तर देते नहीं मिलते हैं | वह वहां प्रश्नकों यलनेका ही 
श्रयत्न करते हैं। इससे यही विशेष उपयुक्त प्रतीत होता है कि 
आयुर्मं भगवान महावीरसे तो कमसे कम म० बुछ अवश्य ही बड़े 
थे, परन्तु एक मत प्रवर्तककी भांति वे नरूर ही सर्वेरू्चु थे; क्योंकि 


क्षत्रिय छेंन्स इन वुद्धिप्ट-इन्डिया पृष्ठ १७६. २. हिस्टोरीकल 
ड्लीनिन्‍न्गूस पृष्ठ २४. 3« सुत्तनिएत (8. 3 ॥ (मं ७9७०, ६.) पृष्ठ द्छ 





“और म० बुद्ध ) [१११ 


अन्य सववे मत म० बुद्धसे पहिलेके थे |" इस तरह भगवान महावीर 
ओर म० बुछके पारस्परिक जीवन संबन्ध वह ही ठीक जंचते हैं नो 
हम पूर्वमें बतला चुके हैं। अस्तु । 
भगवान महावीर और म० बुछके पारस्परिक जीवन संबन्ध 
तो हमने जान लिये, परन्तु मगवान महावीरकोी मोक्षठाम और म० 
बुद्धका परिनिव्वान', जैसा कि बौछ कहते हैं, कब हुआ यह जान 
लेना भी आवश्यक है। भगवान महावीरके निर्वाणछाम कारके 
विषयमें तीन मत पाये जाते हैं। एकके अनुप्तार यह घटना ईसवी 
सनसे ९२७ वर्ष पहिले घटित हुईं वतलाई जाती है।* दूसरेके सु- 
ताविक यह ४६८ वेंषे पहिले मानी जाती है। और तीप्तरा इसको 
विक्रमान्द्से ५६० वर्ष पहिले घटित हुआ बतकछाता है। इनमें 
पहिले मतक्ी मानता अधिक है और नेन समाजमें वी प्रचलित है। 
दूसरा डी० जाले चारपेन्टियरका मत है, निप्तका समुचित प्रतिवाद 
मि० काशीप्रसाद जायसवालने प्रशट करदिया है" और वस्तुतः बी 
शास्त्रोंके स्प्ट उल्लेखोंको देखो हुये यह जीकी नहीं रूगता कि 
भगवान महावीरका निर्वाण म० दुडके उपरान्त हुआ हो। यह 
हमारे पू्वे जीवन संबन्ध विवरणसे भी बाधित है। ओर तीसरा मत 
ओयुत पं० नाथूरामनी प्रेमीका है । उनके आधार देवसेनाचार्य 
१, हिम्दौरीकल ग्लं निनन्‍्गस पष्ठ २१-३०- ३. लाइक ऑफ 
मद्दावीर कोर जनसूत्र (8 3 छू भाग २ भूमिका, 3. इन्दियन 
आन्टीक्ेरी सात ४३। ४. रत्नइरण्ड आवक्ाचार (साणिकचन्द ग्रन्थमाला) 
प्रृष्ठ १५०--१०२ । ५. जैनसाहित्यसंशोधघक प्रथम खडके ४ थे अंकर्मे ऐसा 


उलेख है। शायद यह प्रतिवाद इन्डियन ऐन्टीकेरी भाग ४५९ पृष्ठ ४३... में 
किया गया दे 
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और अमितगत्याचार्यके उछेख है, निनमें समयक्रो निदिष्ट करते हुये 
विक्रम तृपकी झत्युसे” ऐसा उछेख किया गया है| इसके विपवर्मे 
जैन विद्वान्‌ पं० युगलकिशोरनी लिखते हैं कि “यद्यपि, विक्रमकी 
मृत्युके वाद प्रमाके छवारा उप्तका झत्यु संचत प्रचलित किये जानेकी 
बात जीको कुछ कम छुगती है, और यह हो सकता है कि अमित- 
यति आदिको उसे मृत्यु संवत्‌ समझनेमें कुछ गलती हुई हो, फिर 
भी ऊपरके उललेखोंते इतना तो स्पष्ट है कि प्रेमीमीका यह सत्र नया 
नहीं है-आजसे हजार वर्ष पहिले भी उप्त मतको माननेवाले मौजूद 
थे और उनमें देवसेन तथा अमितगति जेसे आचाये सी शामिर 
थे।”* इतना होते हुये मी हमें उपरोक्त जीवन संबन्ध विवरणकी 
देखते हुये मुख्तार साहबते सहमत होना पड़ता है। इसके साथ 
ही यह दृष्टव्य है कि 'त्रिलोकप्रज्ञप्ति'में जहां अन्यमत वीरनिर्वाण 
संवतमें वतलाये गये हैं, वहां इसका उछेख नहीं है । इस अव- 
स्थामें देवसेना/चाये ओर अमितगति आचारयने भूलसे ऐसा उछेख 
किया हो, तो कोई आश्चर्य नहीं ! निम्तमकार हमने म० बुद्ध और 
भगवान महावीरका संबन्ध स्थापित किया है, उसको देखते हुये 
“स्पछीक प्रतीत होता है | 
प्रयत्न करते हैं। इ्ए्थम मत जो प्रायः सर्वमान्य और प्रचलित 
आयुर्में भगवान महावीरसे तो कमसचलाये जाते हैं:- 
थे, परन्तु एक मत प्रवर्तककी भांति वे वविक्षमो हवइ जम्मो । 
7 ३ क्षत्रिय छवन्स इन दुद्धि्ट-इन्डिझें मीम्मए देसे ॥१८॥। 
स्लीनिन्गूस ४ष्5 २४. 3. छुत्तनिपात (5. «6६ १५९-१५२. २, पूर्ष। 
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यह नन्दिसंघकी दूसरी पद्ावलीकी एक गाथा है, और “विक्रम- 
अबन्ध'में भी पायी जाती है । ( जेन सिद्धान्तभास्कर किरण ४ ४. ७५ ) 
(२) णिव्वाणे वीरजिणे छव्बाससदेसु पंचवरिसेछ्ठु । 
पणमासेछु गदेसु संनादों समणिओ अहवा ॥ ८% ॥ 
यह गाथा आनसे करीव १५०० वर्ष पहिलेकी रची हुई 
वृतिलोयपण्णति!की गाथा है और इसमें बीर निर्वाण प्राप्तिसि ६०९ , 
चर्ष ५ महीने वाद शक राजा हुआ ऐसा उलछेख है | 
(३) पण छस्सयवस्स पणमास जुर्दं गमिय वीरणिव्बुइदो । 
सगराजो तो कक्की चदुनव॒तिय महिय सगमास ॥८५०॥। 
यह त्रिलोकसतारकी गाथा है और इसमें 'तिलोयपण्णत्तिः को 
उपरोक्त गाथाकी भांति वीर निवोणसे ६०५ वर्ष ५ महीने बाद शक 
रानाका और ३९४ वर्ष ७ मही नेबाद फल्किका होना बतलाया है। 
(४) “आर्येविद्यासुधाकर! में भी लिखा है:ः--- 
ततः कलिनात्र खंडे भारते विक्रमात्पुरा । 
स्वमुन्य वोधि विमते वर्ष तिराहयों नरः॥ १॥ 
पराचारज्जनथप वौद्धपर्म त्मप्रभम्‌ । 
(५) सरस्वतीगच्छक्की भूमिकामें भी स्पष्टरूपसे वीरनिवाणसे 
४७० वर्प बाद विक्रमका जन्म होना ढिखा है; वथाः-बहुरि 
' ओ वीरस्वःमीऊँ मुक्ति गये पीछे च्यारसेसतत ४७० बर्ष गये 
पीछे श्रीउन्‍्मद्वारान विक्रम राजाका जन्‍म भया |! 
(६) नेमिचन्द्राचार्यके महावीर चरियः ( देखो “ भारतके 
' झ्राचीन राजवंश” भा० २१-४२) में भी महावीरस्वामीसे ६०५ 
चर्ष ६ मास उपरान्त शक रानाका होना, लिखा है | 


< 


9१७] [ भगवान भद्दांवीर- 


यहां नं० १ और नं० ५ के प्रमाणोंमें विल्कुल स्पष्ट रीतिसे 
चीौरनिवोणके ४७० बर्ष उपरान्त विक्रमका जन्म होना लिखा है | 
और यह ज्ञात ही है कि वीरनिवाण ५२७ वर्ष पहिले जो ईंसासे 
माना जाता है वह वीर निर्वाण0से ४७० वर्ष वाद न्ृप विक्रमका 
राज्यारोहण माननेश्े उपलब्ध हुआ है क्योंकि यह प्रमाणित है कि 
नुप विक्रमका संवत्‌ उनके १८ बर्षकी अवस्थामें राज्यारोहणसे प्रा 
रम्म होता है। इम अवस्थामें स्वीकृत निर्वाणकालमें १८ वर्ष 
जोड़ना आवश्यक ठदरता है; क्‍योंकि उक्त गाथाओंमें स्पष्टरीतिसे 
चीरनिवीगसे 2७० वर्ष चाद्‌ विक्रमका जन्म हुआ लिखा है। इस 
तरहपंर प्रचड्ठित वोरनिाण सम्वत्‌ शुद्ध रूपमें ईंसासे पूर्व ५४५ 
वर्ग (९२७+१८) मानना चाहिये। इस ही मतको ओ्रीयुत 
काशीप्रपाद जायसवाल और पं० विह्ारीलालनी बुलन्दशहरी प्र- 
माणिक बतलाते हैं। जनदशनदिवाकर डे।० मेकोबी भी इस मतको 
स्वीकार करते प्रतीत होने हैं, मेसा उनके उस पत्रसे प्रकट है जो 


उन्होंने हमकी लिखा था ओर जो 'बीरः वष्ष २ एछ ७८-७० में 


झकाशित हुआ है। इसके साथ ही अन्य प्रमाणोंमें कोई स्पष्ट उ्छेख 
नहों है। ऐसी अवनस्थ[में यदि झकरगनाका भन्‍म भी ६०५ वर्णे 
५ मट्टीने बाद वीरनिन्राणसे माना जाते तो कुछ असंगतता नभर 
नहीं आती | हम दक्षामें वीरनिद्रण ईप्त ले पूर्व ९२७ बर्ष पंहिले 


-  माननेका शुद्ध रूंए ६४५ वर्ष पह्िद सानना उचित, प्रतीत होता '+ 


है | यह निर्वणकालू हमारे उक्त परस्परिर नीवन सम्बन्धमे भी 


डीक वेठ जाता है; क्योंकि सिंइव्वोद्धोंकी मानताके अनुसार सम» 


६ मदन कोष और मारतके प्रतचीन राजददा । 
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बुदका परिनिव्वान ईसासे पूे ९४३ वर्षमें घटित हुआ ये | 
बौडोंकी इप्त मानताको लेकर विशेष गवेषणके साथ आधुनिक 
पविद्वानोंने इसका शुदरूप ईप्तासे पूषे 9८० वां वर्ष बतलाया है, 
किन्तु खण्डगिरिकी हाथीगुफासे नो सम्राट खारवेलका शिडलेख 
मिला है उससे बोछोंकी उक्त मानताका पूरा समर्थन होता है !* 
इस दशामें भगवान्‌ महावीरका निर्वागकार ईसासे पूर्व ५४५ 
चप पूर्व माननेसे और म० बुछका परिनिव्वान ईसासे पहिले ५४ बरतें 
वर्षमें हुआ स्वीकार करनेसे, हमारे उक्त जीवनप्तम्बन्ध निरणयसे 
प्रायः सामअस्य ही बैठ जाता है । व्योकि स्वयं वोड्ोंक कथनसे 
प्रमाणित है कि म० बुद्ध भगवान महावीरके पहले ही अपनेको 
'स्वयं बुछ मानकर उपदेश देने लगे थे। 'संयुक्तनिकाय' में (भाग 
११-६८) में स्पष्ट कहा है कि बुछ अपनेको 'प्स्मासंबुछ? केंसे 
'कहने लगे जब निगथ नातपुत्त अपनेको बसे नहीं कहते हैं। इससे 
स्पष्ट है कि हमारी पृर्वोक्त मान्यताके अनुप्तार म० बुछध भगवान 
-महावीरके धर्मोपदेश देनेके पहले ही उपदेश देने रंगे थे और 
इसतरह पुर्वोल्लखित पारस्परिक संबेध ठीक ही है। दे, एक दो 
वर्षक्ना अन्तर गणनाकी अशुद्धेके कारण रद्दा कद्य जासक्ता है। 
अतएव आमकल भगव्रान मद्यावीरका निर्वाण संवत्‌ २४७१ बे 
मानना विशेष युक्तिसंगत है। 
« इन्‍्दी विश्वकोप ? के निम्न कथनसे भी यदी प्रमाणित है [ 
ब्‌ झमारतके प्राचीर राजवश भाग २ प्रष्ठ ३४. २ इन्डियर ऐन्टीक्वेरी 


जाए, 25 #; 24 7. & 29 हैं, #छव जयआह, 45 
मै: भौर 78083. 40ए., 804 8 ए. 88 #. 
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चहाँ (भाग २ ४० ३६५०) पर लिखा है कि तीत्थुयलियपयत्ना 
और 'तीर्थोद्धार प्रकीणँ” नामक प्राचीन जैनशाख्रके मतसे मिस 
सतकी तीथेकर महावीरस्वामीने सिद्धि पायी, उसी रातको पालक 
शाजा अवन्तीके सिंहासनपर बंठे थे | पालकर्बंश ६०, उसके वाद 
अन्द्वेश १९५, मोयेवंश १०८, पुण्पमित्र ३०, बलमित्र एव 
आलनुमित्र ६०, नरसेन ववरवाहन ४०, ग्दमिक्त १६ और शक्त- 
झ़ामने ४ वर्ष राजत्व किया | महावीरस्वामीके परिनिवोणसे शक- 
शानके अभ्युदयकाल पर्येन्त ४७० बे बीते थे। इधर सरस्वती 
जगच्छकी पदट्टावलीसे देखते, कि विक्रमने उक्त शकरानकों हराया 
सही, किन्तु सोलह वर्ष तक राज्याभिषिक्त न हुए | उक्त सरस्वती 
गच्छकी ग़ाथार्मे स्पष्ट रेखा है-/वीरातू ४९२, विक्रममंन्मान्त 
च॒ष २२, राज्यान्त वर्ष ४४ अथौत्‌ शकराजके ४७० और विक्र- 
ममिषेकराब्दके 2८८ अर्थात्‌ सत्‌ ई० से ५४५-४_ वर्ष पहिले 
महाबीरस्वामीको मोक्ष मिला था [” अतएवं यही समय निर्वाण- 
कालका ठीक जंचता है | 
। इस प्रकार म० बुद ओर भगवान महावीरकी जीवनघटना- 
आओंका तुलनात्मक रीतिसे अध्ययन करनेपर हमने उनकी पारस्परिक 
विमिन्नताको विल्कुर स्पष्ट कर दिया है ओर अब हम सुगमतासे 
उनके भिन्न व्यक्तित्व एवं समझालीच संवंधोंके विषयमें एक निश्चित 
मत स्थिर कर सक्ते हैं। इस विवेचनके पाठसे पाठकोंको उप्त मिथ्या 
सानताकी असारता भी ज्ञात हो जायगी नो इस उन्नतशीछ जमानेमें 
ओ कहीं कहीं घर किये हुये है कि जैनघर्मकी उत्पत्ति वौद्धघर्मसे 
हुई थी अथवा म० बुद्ध और भगवान अहावीर एक व्यक्ति थे | 


आए मर बुक (११७ 


यद्यपि यहांतकके विवेचनसे हम म० बुछ और भ० महा- 
चीरके पारस्परिक मीवनसम्बन्धोंका दिग्दशन कर चुके हैं, परन्तु 
इससे दोनों युगप्रधान पुरुषोंने नो शिक्षा जनसाधारणको दी थी, 
उसका पूरा पता नहीं चलता है, इसलिए अगाड़ीके एडोंमें हम 
जैनघर्म और वोदधधर्मका भी सामान्य दिग्दशन करेंगे | 


कल बल ०: “आ- मे (॥8»०-.ललइललललल 


(६) 
भगवान महावीर और म० बुद्धका धर्म! 


म० बुडने किप्त धर्मका निरूषण किया था, जब हम यह 
जाननेकी कोशिश करते हैं तो उनके जीवनक्रमपर ध्यान दैनेसे 
असलियतको पा जाते हैं ! वस्तुतः म० बुद्धका उद्देश्य आवश्यक 
सुघारको सिरमनेका था। इस्त लिये प्रारम्भमें उनका कोई नियमित 
घर्म नहीं था ओर न उन्होंने किसी व्यवस्थित घर्मका प्रतिपादनः 
किया था, किन्तु अपने सुधारक्रममें उन्होंने आवश्यक्तानुप्तार 
निन पिछान्तोंकों स्वीकार किया था, उनका किंचित दिग्दशन 
हम यहां करेंगे । 

सर्व प्रथम उनके धर्मके विषय पूंछते ही हमें चतछाया जाता 
है कि “वह प्ररृतिके नियमोंक्रो बतलाता है, मनुप्यका शरीर नाशके 
नियमके पछ्ले पड़ता है; यही वुद्धका अनित्यतवाद है। नो कुछ अस्ति- 
त्वमें आता है उस्तका नाश होना अवश्यम्भावी है।”' भगवान 
महावीरने भी धमका वास्तविक रूप वस्तुओंका प्राकृतिक स्वरूप ही 





१ कीथश्न चद्धिल्टफिडोध्षफी प्क्‍ृ० ६९-७०. 
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चतलाया था। कहा था “बस्तुस्व॒भाव ही घम है|” और इसतरदद 
जाहिरा यहांपर दोनों मान्यताओंमें साम्यता नजर पड़ती है; परन्तु 
यथाथेमें उनका भाव एक दूसरेके विल्कुछ विपरीत है।म० बुद्धके 
हाथोंसे इस पिद्धान्तकों वह न्याय नहीं मिला नो उसे भगवान 
सहावीरके निकट प्राप्त था | इसी कारण बीछुदशनका अध्ययन 
करके सत्यके नाते विद्वानोंकों यही कहना पड़ा है कि बुदके सेडा- 
न्तिक विवेचनमें व्यवस्था और पृर्णता दोनोंकी कमी है ।' डुछके- 
निकट सैद्धांतिक विवेचन संसारदुःखका कारण था | ऐसी दशामें 
इन प्रश्नोंका वेशानिक उत्तर म० बुछसे पाना नितान्त अप्तम्भव 
है | इन प्रश्नोंकी उनने “अनिश्चित वातें? ठहराया था। जब उनसे 
पूछा गया कि:-- 

“क्या छोक नित्य है ? कया यही सत्य है और सब मत 
मिथ्या हैं !” उन्होंने स्पष्ट रीतिसे उत्तर दिया कि “है पोत्थपाद,. 
यह, वह विषय है जिसपर मैंने अपना मत प्रकट नहीं किया है।” 
क्षव फिर इसी तरह पोत्थपादुने उनसे यह प्रश्न किये | (२) क्या 
लेक नित्य नहीं है ? (३) क्‍या लोक नियमित है ? (४) क्या 
लोक अनन्त है ? (५) क्या आत्मा वही है जो शरीर है ? (६) 
क्या शरीर मिन्न है और आत्मा भिन्न है ? (७) क्‍या वह जिसने 


१ *धम्मो वत्युसद्यादों खमादिभावों य दुखविहो घम्मो ॥ 
रयणत्तव च घस्मो, जीवागे रखखर्ण घम्मो ॥ ४०६ ॥ 
स्वामि कातिकरेयाजुपेक्षा । 
२ कीथ्स “बुद्धित्द फिलोसफी-भूमिका, २ वुद्धिज्पः इद्स दवित्टरी 
“ शुण्ड लिटरेचर पु० ३९, ६ 
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. सल्को जान लिया है मरणोपरान्त जीवित रहता है! (८) अथवा. 
वह जीवित नहीं रहता है ? (९) अथवा वह जीवित भी रहता है 
ओर नटीं भी रहता है ” (१०) अथवा वह न जीवित रहता है 
ओर न वह नहीं जीवित रहता है ? और इन सबका उत्तर म० 
चुदने वही दिया जो उन्होंने प्रथम प्रश्नके उत्तरमें दिया था | इस 
परिस्थितिमें यह स्पष्ट अनुभवगम्य है कि म० बुछने सेडांतिक 
विवेचनकी प्रारंभिक बातोंका स्थापन प्रकृतिके नियमोंके रूपमें पुणे 
रीतिसे नहीं किया था जैसाकि बतढाया जाता है| भगवान महा- 
वीरके विषयमें हम अगाड़ी देखेंगे । 

अतएव जब कभी म० बुडके निकट ऐसी अवस्था उपस्थित 
हुईं तो उनने उसका समाधान कुछ भी नहीं क्रिया। वीडदशनके 
विह्ान्‌ डे।० कीथ बुद्धकी इस परिस्थितिको बिल्कुल उचित बत- 
लाते हैं । वह कहते हें कि वुडने पहिले ही कह दिया था कि 
वह अपने शिष्योंकों इन विषयोंमें शिक्षा नहीं देंगे |म० बुद्ध एक 
ऐसे हकीम हैं जो ऐसी शैक्षा देते हैं भिस्तसे क्‍शिप्यका वर्तमान 
जीवन सुख मय बने, किन्तु वास्तवमें इन बातोंकी अस्पष्ट छोड़ देनेसे 
बुदने लोगोंको अपने मनोनुकूल निणेयको माननेकी स्वतंत्रता दी 
है और यह क्रिया एक “ माध्यमिक 'के सर्वथा योग्य थी | 

सेप्ता प्रतिभाषित होता है ॥# बुछने वस्तुओंके स्वभाव पर 

क्ेवल उनकी सांसारिक अवस्थाके अनुसार दष्टिपात किया था | 
उन्होंने स्पष्ट कहा था कि “ लोकमें कोई भी नित्य पदार्थ नहीं है ” 
779 ज्ञेयलोग्स आफ दी बुद्ध (5. 3. 28. ५०! 24.) ए० २५४५ 
२ कीथ्स 'बुद्धिट फिलातफो ४० ६२० 
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और न ऐसे ही पदारथे हैं मिनका सर्वेधा नाश होनाता है, प्रत्युत 
समस्त छोक एक घटनाक्रम है, कोई भी वस्तु क्रिसी समयमें यथार्थ 
नहीं होसक्ती।' इप्तलिये ऐसा कोई पदार्थ नहीं है जो आत्मा हो।* . 
शरीर (रूप) आत्मासे उसी तरह रहित है जिप्त तरह गड्जा नदीमें 
उतराता हुआ फेनक्ा बबूला है |! ( संयुतनिकाय ३-१०० 2. 
धरन्तु विस्मय है कि बुद्धने एकान्तवाद-अनित्यताका भी निरूपण 
पूरी तरह नहीं किया है। तो भी यह बतलाया गया है कि चार 
यदाथे हैं;--( १ ) एथ्वी (२) अग्नि (३) वायु ओर (४) मर | 
आकाश भी कमी २ गिन लिया गया है।* किन्तु म० बुडने उनको 
क्रिप्त ंगसे स्त्रीशार किया था यह ज्ञात नहीं है | केवल यह प्रकट 
है कि “प्रत्येक पीहुलिक पदार्थ एक मिश्रण (संखार (000007०7४व) 
है, मो शरीरकी तरह किसी समयतक वना रहेगा, परन्तु अन्तर्मे 
नए हो जावेगा | पदाथे अनित्य है | प्रारंभिक योद्ध धर्ममें दे 
क्षणिक स्वीछृत नहीं हैं | यह उपरान्तका सुधार है | ”* 
विशेषकर वुद्धके निकट छोक केवल अनुभवका एक पदाथे था। 
उन्होंने इसकी नित्यता और अनन्तताके सम्बन्ध कुछ कहनेसे 
स्लाफ इन्कार कर दिया था, किंतु इतनेपर भी यह स्पष्ट है कि स० 
चुछने जो उक्त चार पदाथ्थोकों स्वीकार किया था सो उसमें उन्होंने 
यथार्थ बाद (89&५३9५ ५३०७) को अन्‍्ततः गोणरूपमें स्वीकोर 
ही किग्रा था। इप्ततें उनरे विवेचन की अनियमितता भी प्रकट है। 


१९, कीथ्य ' बुद्धि फिलँधस्रो' पृष्ठ ६४और दी साम्पत ऑफ दी _ 
आररन पृष्ठ ६८८ २. कौ० बु० फि० पृष्ठ ६३ और मिलिन्द-पन्‍्द्ध २३६ 
(8.8 & ) पृष्ठ ४०. ३- की० थु० ऊक्लि« पृष्ठ ६२. ४ पूरथवेवतत- 
छू, पुतेवत, ६- पूर्त पृष्ठ ७प, ' बी 
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उक्त चार पदाथोके अतिरिक्त बुद्ने उनके साथ निरवाण और विज्ञान 
((07०००४०४ ०९ (00078००0प्र४ग्०४७) की गणना करके अपना 
सैदधान्तिक मत छे तत्वोंपर प्रारम्भ किया था | विज्ञानमें दुःख और 
झुखको अनुभव करनेका भाव गमित था | यह सब पदार्थ नित्य ही थे 
ओर इनहीके पारस्परिक सम्बन्धसे संसारका अस्तित्व बतलाया था[ 

इस पिछान्तविवेचनमें बुढसे प्राचीन मतोंका प्रभाव स्पष्ट 
अतीत होता है | इनमें मुख्यतः ब्राह्मण और जेनघमेका प्रमाद 
रष्टव्य है। जो चार पदार्थ म० बुद्धने स्वीकार किये हैं वह ब्राह्मण 
भर्मेमें पहिलेसे ही स्वीकृत थे इसलिए वह उन्होंने वहांसे लिये 
थे ।" परन्तु उन्होंने उनकी जिम्न ढंगसे प्रतिपादित किया है वह 
जैनघर्मकी लोकमान्यतासे मिलता ज्ुरुता है। जेनियोंके अनुप्तार 
भी छे द्वव्योंकर युक्त यह छोऊ है, परन्तु यह छे द्वव्य म० बुद्ध 
छारा स्वीकृत छे तत्वोंसे बिल्कुल भिन्न थे नेसे हम अगाड़ी देखेंगे। 
इसके अतिरिक्त बुदने जो धमकी व्याख्या की थी वह भी सामान्यतया 
जैन व्याख्यासे मिलती झुकुती थी, मेसे कि हम देख चुके हैं | 
फिर बुछने नो उसके दो भेद आम्यन्तिरिक ( अज्झत्तिक ) 
ओर बाह्य (बाहिर) किये थे,' वह भी सामान्यतः जैन सिद्धान्तके 
निश्चय और व्यवहार धर्मके समान हैं। किन्तु फर्क यहां भी विशेष 
मौजूद है, क्योंकि वौद्धोके निकट इनका सम्बन्ध सिर्फ बाह्य नगक्त 
ओर मानसिक सम्बन्धोंसे है,# और जैन सिद्धान्तमें इनके अछावा 

१. पूर्व पृष्ठ ९४-५५. २. पूर्व. पृष्ठ ७४२. 3- कीथ्म्न चुव्रित्ड 


फिटासफी पृष्ठ ७४. ४. तलाथंसूत्र ( 5.8. 3. या ) पृष्ठ ९४. 
अध्जुद्वित्ट फिलासंफी प्रृष्ठ ७४५ 
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पदायेके वास्तविक स्वरूपसे भी यह सम्बन्धित हैं | इससे यह 
साफ प्रकट है कवि म० बुदने केवल मेनियोंके व्यवहार धर्मका किंचित: 
आश्रय लेकर अपने सिद्धान्तोंका निरूपण किया था इसीलिये 
जैनशास्त्रोंमें म० बुद्के धर्मक्री गणना एकान्तवादमें की गई है-। 
ओ गोम्मटसारजीका निम्न इलोक यही प्रक्रट करता हैंः- 

' शएयत बुद्धदरसी विवरीओ वेभ तावसो विणओ।। 
इंदो वि य संसइओ मक्कडिओ चेव अण्णाणी ॥ 
इसमें वौद्धको एकान्तवादी, बह्म या बाह्मणोंको विपरीतमत, 

तापसोंकोी वेनयिक, इन्द्रकों सांशविक, ओर मंखलि या मस्करीछो 
अज्ञानी बतलाया है |! किन्तु श्वेताम्बर ग्रन्धोंमें वो धर्मको 
शअक्रियाबादी' लिखा है, जो स्वयं वोदोंके शासत्रोंके उल्लेखोंछेः 
प्रमाणित है | यहां पर खेताम्बराचार्य वौड्ोंके अनात्मवादकों लक्ष्य 
करके ऐसा लिखते हैं, जब कि दिगम्बराचायें उनके सैद्धान्तिक' 
विवेचनको पूर्णतः लक्ष्य करके उसे एक्ान्तवादी ठहराते हैं | 
अक्रियाबाद एकान्तमतका एक भेद है | स्वयं दिगम्बर जेनोंकी 
“तत्वाथे राजवातिकों ( (१॥१० ) में बौछ घमेके मुख्य प्रणेता 
मोहलायनका उल्लेख अक्रियाबादियोंमें किया गया हैं। अत्तु । 
आइए पाठक अजब जरा भगवान महावीरके घम्म पर भी एक: 
वष्टि डालले । उन्होंने शिम्त प्रकार धर्मकी व्याख्याकी थी, उस्ीके 
अनुसार समस्त सत्तावान पदाथोंके विषयमें सनातन सत्यका निरूं:: ... 


यूण किया | उन्होंने कहा कि यह छोक प्रारंभ और अन्त रहित 


१० जैनसूत्र ( 8. 3. के, ) साभ २ भूमिका: 
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अनादिनिधन है ।* यह द्र॒व्योंका लीलक्षेत्र है; जो द्रव्य अनादिसे 
सत्तामें विद्यमान्‌ हैं और अनन्तकार तक वैसे ही रहेंगे | इस तरह 
इसलोकमें न किसी नवीन पदार्थकी सृष्टि होती है और न किसीका 
स्वेथा नाश होता है | केवल द्व॒व्योंकी पर्यायोंमें उछूट फेर होती. 
रहती है; मिससे लोककी एक खास अवस्थाका जन्म, अस्तित्व 
आऔर नाश होता रहता है।* इस कार्यकारण सिद्धान्तमें .इसतप्रकार 
किसी एक सर्व शक्तिवान्‌ कर्त्ता-हर्ताकी आवश्यक्ता नहीं है । 
वस्तुतः एक प्रधान व्यक्तिके ऊपर संस्तारका सर्वेभार डालकर स्वयें 
निश्चिन्त हो जाना कुछ सेड्धाग्तिकत्ता प्रकट नहीं करता | संप्तारका 
रक्षक होकर संसारी जीवपर बृथा ही दुःखोंके पहाड़ उल्टना कोई 
भी बुडिवान्‌ स्वीकार नहीं करेगा। सचमुच सांप्तारिक कार्योक्ो 
अपने जुम्मे लेकर वह ईश्वर स्वयं राग और द्वेषका पिठरा बच 
जायगा ओर इस दशामें वह सांसारिक मनुप्यसे भी अधिक 
बन्धनोंमें बंध जायगा | इस्त अवस्थामें ईश्वरकी अनादिनिधन मान:- 
नेके स्थानपर स्वय॑ छोककी ही अनादिनिधन मान लेनेसे यह 
झेझटें कुछ भी सामने नहीं आती हैं। वस्तुतः भारतीय पट्दर्शनोंका 
सूक्ष्म अध्ययन करनेसे उनमें भी एक कर्त्ताहर्ता ईश्वरकी मान्यताके. 
कहीं दशन नहीं होते ! ऐसा प्रतीत होता है कि यह उपरान्तके- 
भीरु और आल्सी मनुप्योंकी रचना ही है जो परावलम्बी रहनेमें 
ही आनन्द मानते हैं | अस्तुः। 


१. चॉब्रशात्र  सुमइलाविलासिनी ! (?, 7'. 8., 7, 9) 
में जनोंदी इस मरान्यताका उल्लेख है. २, तलार्थसूत्र [, 8, ०7. या) 
प्रष्ठ १२०-१२१- ३, अंग्रेजी मैनगजुट भाग २० प्रष्ट पेछ और 7५, 
38. ७, घ४एण, 37, 2. 385 #. 
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इस पक्तार लोककी अनादिनिधन प्रकर्ट करके भगवान महा- 

चीरने इस छोकमें मुख्य दो द्वव्य (१) जीव ओर (२) अनीव बतलाये 
ओ । जीव वह पदार्थ बतछाया नो उपयोग ज्गैर चेतनामय हो।* और 
अनीव वह सब पदाथे हैं जो इन लक्षणोंसे रहित हों। यह द्वव्य पां च 

भकारका है. (१) पुदुछ, (२) आकाश, (३) काछ, (४) धरम और 

(५) अधि] अतएव भगवान महावीरके अनुस्तार इस छोकमें कुल छे 
ऊव्य हैं। इन छहोंके विशद्‌ विवरणसे जैन शास्त्र भरे हुये हैं, किन्तु 
यहांपर संक्षेपमें विचार करनेसे हम उनका स्वरूप इस तरह पाते हैं | 
इनमें (१) आत्मा या जीव एक उपयोगमर्ई, अपौद्गकिक, अरूपी 
और अनन्त पदाथे है| (२) पुद्छ एक पौद्धलिक रूपी पदार्थ है, 

जो स्पश, रस, गंध, वण्ण कर संयुक्त है, इसके परमाणु और स्कंघ 

भी अनन्त और विभिन्न हैं, ढिन्‍्तु वे संज्यात और जअसंख्यात्‌ 

रूपमें भी मिलते हैं | (१) आकाश एक समूचा अनंत, अमूर्तीक 
ओर: अविभाननीय पदार्थ है | यह सवे पदार्थोक्रो अवकाश देता 

“है और दो भागोंमें विभाजित है. अर्थात्‌ छोकाकाश और अछो- 
काकाश, यह इसके दो भेद हैं और यह घर्म अधर्म दव्योंके कारण 
है। जहांतक ये द्वव्य हैं वहींतक छोकाकाश है, इसीके भीतर 
जीव ओर अजीव पदार्थ फिरते हैं । ( ४ ) काछ अमूर्तीक और 

स्थिर द्रव्य है, यह द्वव्यों और उनकी पर्यायोंमें रूपान्तर उपस्थित 

करनेमें एक परोक्ष कारण है। यह काछाणु असंख्यात हैं और सम- 


५, उपरोक्त थौन्नशाख 'सुमइलाविलासिनी' में मी जेनियोंका आत्माके 
अम्बन्धमें यही मत प्रकट किया है। कद्दा है कवि जनियोंके अजुसार 
सा अरूपी और ज्ञानवान है। (अरूरी जत्ता सभी) (-?, 7. 8 
« +]9 
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स्त लोक इनसे भरा पड़ा है । (५) घमें वह अमूर्तीक द्वव्य है जोः 
लोफके समान व्यापक है और जीव, जनीवके गमनमें उसी तरह 
सहायक है नि्॑त तरह मछलीको जरू चलनेमें सहायक है | (६)- 
आर अंतिम अधरमे द्वव्य भी अमूर्तीक और सर्वलोकण्यापक है है 
इसका कार्य द्वव्योंकों विश्वाम देना है | 

इनमें केवल जीव और पुद्टल ही मुख्य हैं, शेष ह्ृव्य उनके. 
अननुगामी हैं | इनके मुख्य चार कर्तव्य हैं. अर्थात्‌ वे आकाश 
स्थान अद्दण करते हैं, परावर्त होते हें और चलते हैं अथवा स्थिर 
रहते हैं | प्रत्येक कार्यमें दो कारण होते हैं, एक सुख्य उपादान 
कारण और दूसरा सामान्य-निमित्त ( &ण०त्यांग्राफ ) कारण |. 
सोनेकी अगूठीमें मुख्य उपादान कारण सोना है, परन्तु उसके 
सामान्य निमित्त कारण अग्नि, सुनार, औनार आदि कई हैं | इस- 
लिए जीव और अनीवके उक्त चार कतेव्योंका मुख्य कारण रुवर्ये 
जीव और अजीब हैं, और सामान्य कारण उपरोछिखित शेष चार 
द्रव्य हैं | इप्तमकार यह लोक अकन्निम और यधायथे छे द्रव्यों कर 
पूर्ण है और इप्तमें जो कुछ पायें और दशार्यें उपस्थित होती हैं 
वह इन जीव एवं अनीवकी पर्यायोंके कारण होती हैं; जो शेष 
पार द्रव्योंके साथ हरसमय क्रियाशील रहती हैं।* 

इतना जानलेने पर हम भगवान महावीर और म० बुडकी 
पारेभिक शिक्षाओंका विज्द अन्तर देखनेमें समर्थ हैं | यद्यपि म० 
बुद्धने अपने सिद्धांतोंको निशप्त दंग ओर कऋ्रमसे स्थापित किया हैं 
वह जाहिरा भ० महावीरके धर्मं-निरूपण-ढंगसे साद्श्यता रखता 

4. तलारथ सूत्र अ० ५. २ दी प्रिन्प्रिल्न्‍्त्त आफ जेनीज्म पू० ४ 
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“है, किन्तु इतनेपर सी वह भ० महावीरके ढंगके समान नहीं है | 
वह अनात्मत्राद्‌ पर अवरूंबित है और स्वयं अपरिपूर्ण है, परन्तु 
- भगवान महावीरने उप्ती सवातन धर्तेका प्रतिधादन किया था; निम्तको 
उनके पूर्वंगामी तीथेड्डरोंने वस्तुस्थितिके अनुरूपमें वतलाया था, 
और जिसमें आत्माक्ी मान्यता सर्वाभिमुख थी | सर्वज्ञ तीथऋरदारा 
'अतिपादित हुआ धर्म किप्ती छछ्टिमें मी अपरिपृर्ण नहीं होता। यही 
दशा भगवान महावीरके घमके विषय है। 
म० बुद्धने अपने सेद्यान्तिक विवेचन 95 ॥52% मुख्य वंत- 
न्‍्छाये थे, किन्तु इनका भी एक स्पष्टरूप ३३ ( पी लय है तो 
भी इतना स्पप्ट है कि मन सिद्धान्तमें यह न नहीं मिलते 
'हैं। अतण्व यह वस्तुतः सांख्यदशनके सिर ' पिद्धान्तके 
रुपान्तर ही हैं और प्रायः वहींसे लिये गये प्र: हैं। इन 
सांखारोंडी उत्पत्ति म० बुछने चार वातोंकी अज्ञानतापर अवक- 
“म्बित बताई है, अथोत्‌ दुःख, उत्तके मूल, उप्तके नाथ और उसके 
मागैकी अन्ानकारी ही संखारोंकी जन्‍मदात्री है।यह 'छंखारः 
-झुख्यतः मन, वचन, कायरूपमें विभानित हैं। यदि एक भिक्षु यह 
निदान बांधे कि मैं मृत्यु उपरान्त अमुक कुलमें उत्पन्न होऊं तो 
वह अपने इप्त तरहके बांधे हुये सेखार्के कारण अवश्य ही उस 
- कुलमें जन्म छेगा | किन्तु डा।० कीथसाहव इस मतसे सहमत नहीं 
“पक्के कै कि दूसरा जन्‍म केवल मानसिक्र निदानके वर 


सम्बन्धमें यदी मत । यह सिद्धान्त स्वये चोद शासत्रोके कथनसे बिलूग 
छा अरूपी और ज्ष्शांश्रोंसे यह ज्ञात है कि जब शरीर विद्यमान होता 


मे रेरिक या कायिक संखार बांधा जा सक्ता है | इस 
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'लिये आगामीके लिये संखार 'बांधना मुश्किल है | तिसपर यह बात 
“मी ध्यानमें रखनेक्री है कि बुछने जिन पांच खण्डों या स्कैधोका 
'समुदाय व्यक्ति बतलाया है उनमें एक खण्ड संखार भी है। इस्त 
अंवस्थामें संखारक्मा भाव अछूग निदान बांधनेका नहीं हो पत्ता | 
इसीलिये डा० कोथसाहव भावों (7)87०899०४») को ही संखार 
चतलाते हैं; नो सांख्यदशनके 'संस्कार'के समान ही है, जिनका 
व्यवहार वहां पर पहिले विचारों और कार्योद्वारा छोड़े गये संस्कारों 
(एए७.7०5४१07-) के प्रभाव फलके रूपमें हुआ हैं | म० बुद्धके 
बताये हुये भाहिरा कार्य-कारण लड़ीमें इन संखारोंकी मुझ्यता 
इसीरूपमें मौजूद है । इन्हीं सेखारोंकी प्रधानताको लक्ष्य करते 
' हुये म० बुद्धने अपनी कार्य-कारण लड़ीका निरूपण इस तरह 
किया हैः 
“अज्नानसे संस्कारकी उत्पत्ति होती. है; इससे विज्ञान 
(8७७7०! » ५-०७) की; भिप्तसे नाम और भीतिक देह उत्पन्न होतीं 
फिर नाम और भोतिक देहसे पट-क्षेत्रती सष्टि होती है, नो 
इन्द्रियों और विषयोंको जन्म देती है | इन इन्द्रियों और उनके 
विषश्रोंके आपसी संघर्षसे वेदना उःपत्न होती है। वेदनासे तृष्णा 
होती है; भिससे उपादान पेदा होता है, जो भवका कारण है | 
अवसे जन्म होना है | जन्‍्मसे बुढ़ापा, मरण, दुःख, अनुसोचन 
«(छे3०7- ) यातना, उद्बेग और नेरास्य उत्पन्न होते हैं। इस 
तरह दुःखका साम्र ज्य बढ़ता है ।”? __ 
ने ढ5 विब/०८ लिए ढो० कीयसा०की “ बुख्धित्द फिलाब्फी ” 
नामह पुतादझ (पृष्ठ ५०-५१) देखना चादिए । 
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इस विवरणसे हमें म० बुद्धका संसार प्रवाह जाहिरा कार्य- 
कारणके सिद्धान्त पर अवरुंबित नजर आता है। इसी कारणउसके 
जनुसार भी संसारमें सनातन और अविच्छन्न प्रवाह मिलते हैं | 
इस अवस्थामें यह जेनसिद्ांतमें स्वीकृत जन्म-मरण सिद्धान्त 
(प्‌एश्याआ8700॥ 7००7७) का रूपान्तर ही है। इनमें जो 
ओेद है वह यही है कि वौद्धोके अनुसार प्रारंभमें से कुछ 
(7००७५ 2४७१ 75000) अज्ञान ही था। जेनपिद्धान्तमें संसतार- 
परिभ्रमण सिद्धान्तका प्रारंभ माना ही नहीं गया है। वह बह 
अनादिनिधन है| इसतरह वुद्धका संसारप्रवाह मूलसे ही मैन- 
सिद्धान्तके विरुद्ध है | 
म० बुद्धके उक्त विवरणमें यद्दि हम यह माननेकी कोशिश 
करें कि जन्‍म किसका होता है, तो हमें निराशा ही हाथ्र आयगी; 
क्योंकि आत्माका अस्तित्व म० बुद्धने स्वीकार ही नहीं किया था। 
अचपि इस विपयमें लोगोंको अपनी मर्नीके मुताबिक श्रद्धान बांघ- 
नेकी भी छुट्टी म० बुदने देदी थी, मिससे वीड शाप्तरोंमें मी जात्म- 
चादकी झलक कहीं २ दिखाई पड़ जाती है,' परन्तु उन्होंने खये 
अनात्मवादको ही प्रधानता दी थी। अभिधमका निरूपण करते हुये 
चुद्धने यही कहा था कि 'न कोई आत्मा है, न पुदुल है, न सत्क 
है ओर न जीव है? | यहां केवल ब्राह्मण सिद्धान्तमें माने हुके 
आत्माका ही खण्डन नहीं है, वल्कि उस सिदयांतका भी नो शरी- 
इसे मिन्न एक जीवितपदार्थ मानकर सेसारपरिश्रमणकी घोषणा करता 
है। उनके अनुप्तार _दै। उनके अनुसार मनुप्य पांच स्कन्धोंका समुदाय है, अर्थात्‌ रूप 
१ धम्प्पद (5. ॥3, 0) और थेरयेरी गाधा देखो, 
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( ६६8५७ ०60७९४६ ), संज्ञा, वेदना, सेस्कॉर और विज्ञान ॥ 
मनुप्यकाी वर्णन उंप्तके उन भागोंके वर्णनमें किया गया है भिंनसे 
वंहे बना दे और उसकी समानेतां एंक रथसे की है जो विविध 
अवयंचोंका वना हुआं है और स्वैंये उप्का व्यक्तित्व कुछ नहीं 
हैं।' यह मानता बुद्धोके उपरान्त उनकी हीनयान सम्प्रदायकों 
अब भी मान्य है; किंतु महाथान सम्प्रदाय इसंसे अगाड़ी बढ़कर 
पदार्थोके अस्तित्वसे ही इन्कार करती है। उच्तके निकट सब शून्य 
है, यह उपरान्तका सुधार है। भ० बुद्धके निकट तो अनित्यवाद 
ही मान्य था | इस अव॑स्थांमें इस प्रश्षंका संतोषजनक उत्तर पाना 
कठिन है कि जन्‍म किप्तका होता है ? 

में० बुदने प्रायः इस प्रश्षकों अधूरा ही छोड़ दिया है | 
परन्तु जो कुछ उनने कह्दा है उसका भाव यही है कि एक व्यक्ति 
जन्म लेता है और यह व्यक्ति केवल पांच वस्तुझ्ोंका समुदाय 
है  निनको हम देख चुके ! इससे यह व्यक्ति कोई सनातन 
नित्य पदार्थ नहीं माना जाप्तक्ता। सत्ता तो वह है ही नहीं ! जिस 
प्रकार सच अवयवोंके पहिलेसे मौजूद रहनेके कारण शब्द “ रथ ? 
कहा जाता है पेसे ही जन्र उपरोछ्िखित पांच वस्तुर्ये एकत्रित हुई 
तत्र घुडने व्यक्ति! शब्दका उच्चारण किया | यह बौद्धोंकी मान्यता 
है |! और इससे हमारा प्रश्न हरू नहीं होता, क्योंकि जिन पांच 
स्कन्धोंका समुदाय व्यक्ति बताया गया है वह उस्र व्यक्तिके साथ 
ही खतम हो जाते हैं ! अस्त; 


३ इन्साइल्कोपेडिया आफ रिलीनन एण्ड इयिक्स भाग ९६ पृ, ८४७ 
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अगाड़ी इसी कार्य-करारण-लूड़ीके अनुप्तार कहा गया है.कि. 
'पर्यायावस्था (30००धए४ ) चात्य रहती है और वस्तुतः यहाँ. 
पलिवाय पर्योयान्तरित होनेके कोई व्यक्ति है ही नहीं ।* इस पर्यो-_ 
वयावस्थामें पुरानी और नवीन पयोयका सम्बन्ध चालू रखनेके- लिये, . 
महानिदान सूत्रमें, माताके गर्भमें विज्ञान (0078०0०प्र:४०8७) को , 
उतरना बतलाया है | डा० कीथ इस मतकी स्त्रीकार करते हैं, 
ओर कहते हैं कि “इस वक्तन्य-विशेषणसे कि “'विज्ञानका उतराव . 
होता है? ( 70680876 ०१ ७ (2075००प६7०४३ ) विज्ञानका 
चुगानी पंथ्रोयसे नवीनमें नाना विल्कुरु स्पष्ट हैं। और यह संभव 
है कि यद्द विज्ञान किप्ती प्रकारके शरीर सहित आता हो | म० 
बुड वविज्ञानके चालू रहनेसे बिल्कुल सहमत हैं। ”' इसप्रकार 
यथपि म० बुंडने एक नित्य सत्तात्मक व्यक्ति! का अस्तित्व स्वी- _ 
कार किये बिना ही अपना सिद्धान्त निरूपित करना चाहा और . 
संज्ञा ((००४०४००४७८४५) की उत्पत्ति अपने आप पांच स्कन्धोंमें 
होती. स्वीकर की, मिस तरह सांख्यदशन बताता है; परन्तु अततः - 
उनको पुर्योय-प्रंवाहमें सेज्ञा-विज्ञान-(0078००ए८४९७३ का चाद्ध . 
रहना मानना ही- पड़ा !. इस तरह इस निरूपणक्की कोताई साफ . 
जाहिर है | भर्ां विना किसी सत्तात्मक नित्य नींवके सांसारिक . 
प्याग्रोंका किला कैसे बाधा- जाप्तक्ता है ? किन्तु इस निरूपणमें मी 
मैन सिद्धांतकी 'झिलमिली-झंलक नजर पड़ रही है। नेनियोकि . 
अनुप्तार इच्छा ही कर्मबंधकी कारण है, शिप्तका मूल ओत कर्मन- . 


““” 5 बुब्धिज्मन्इट्ूप हिल्‍्दरी एन्‍्ड लिस्रेचर १७, १२४. २ दीघनि- * 
काये २६४ ,३. बुद्धिस्ठ फिलांधरी एड ८०... 


उचौर' म० बुद्ध] [शशृश्‌ 
'नित मोहावस्थामें है ।* इसलिए सत्तात्मक व्यक्ति (जीव)-निसका 
'लक्षण उपयोग, संज्ञा है, इस अवस्थामें सांसारिक दुःख और पीड़ाको 
भ्ुगतता, संसारमें, रुकता है | इस संसारपरिभ्रमणर्में जब वह एक 
अरीरसे दूसरे शरीरमें, जाता है तो उसके साथ सूक्ष्म कार्माण शरीर 
भी जाता है, मिसके कारण दूसरे शरीरमें उसका जन्‍म होता है [ 
मु० बुढके-उक्त विवरणमें हमें इस सिद्धांतके विक्रतरूपमें किख्वित 
दशन होते हैं | । 
अब जरा और बढ़कर बोडदरश में यह तो देखिये. कि वह 
औनसी शक्ति दे जो “ विज्ञान ?फ़ो उसका नवीन जन्‍म देती हैं ? 
म॒० बुछने यह शक्ति कमें बतलाई दै | कमेमें भी 'उपादान! इसके 
लिये मुख्य कारण है। इस कर्मेसम्बंध्में भी डे।० कीथसाहक 
हमें विश्वास्त दिलाते हैं कि “इस वातपर वोदडशासत्र प्रायः स्पष्ट 
हैं। करमंका जोर किसी रीतिसे भी गला नहीं जासक्ता ! वहानेचानी 
वहां काम नहीं देती । कमेका दण्ड अवश्य ही सहन करना पड़ेगा 
हां, उप्त दशामें यह निरथेंक हो जाता है जब संसार-प्रवाहकी 
लड़ीकी वष्ट करनेका साधन मिल गया हो | यहांपर भविष्यके: 
लिये तो कर्म लाग नहीं हो संक्ता, किन्तु गत केमोका फार्यमें छे 
आना- आचश्यक है निप्तसे उनका महत्व ही जाता रहे | अनेक 
१. म० बुझने भी इच्छाको-हृप्णाको दुः्षका कारण चतलाया है; 
स्‍न्‍छु उसके- भावको दोनों स्थानोंपूर दूसरी तरदइ अहण किया गया हे 
यई प्रकट है। तथापि दुद्धने इश्दियोंकी संख्या, नाम और उनका विषझ 
टीक जैनघर्के अछुँसार यतऊाया है। मनकी व्याख्या णो उनने कौं हें 


वह भी सामान्यतः जैनधर्मझी व्योख्यासे मिंटवी जुढती है । इसके छियें 
तत्वार्थयृत्न अ० २ देखना नाहिये। 


03 ञ 


३२ ] [ भगवान मद्याचीर-' 


हत्यायोंके अपराधीकी छुट्टी इस्त अवस्थामें थोड़ेसे मुकोंके खानेमें 
ही हो नाती है ।' इससे स्पष्ट है कि गत सेसत्कारों और विज्ञान 
(0०7र5ञ०7४7689) की दूसरे भवमें चला आना अवश्यंभावी है। 
इस तरह सितने मी अज्ञानी व्यक्ति तृष्णाके आधीन हुये उसकी 
तठृप्त करमेकी कोशिश करते रहते हैं, उनके विषयमें बुछ कहते हैं, कि 
थे संसारमें फंसे रहते हैं, और अपने कृतकर्मोके फल अनुरूप नवीन 
ब्यक्तित्वको जन्म देते हैं। यह कमेशक्ति किस तरह अपना काये 
करती है, अभाग्यवश यह हमको नहीं बताया गया है। यह 
भी बुदकी अनिश्चित बातों'मेंसे एक है । म० बुद्ध कर्मकी कार्ये- 
शक्ति तो मानते हैं, परन्तु वह यह नहीं बतलछाते .कि वह किस 
सरह काये करती है | यही कारण है कि स्वयं बोड्अन्थोंमें इस 
(विषयपर पूर्वोपर विरोधित सत मिलते हैं | जरा 'मिलिन्द-पन्ह'को 
के छीजिए | एक स्थानपर इसमें केवल कर्मको ही दुःख व पीड़ाकाः 
कारण नहीं बतलाया है बल्कि पित-केप्म आदिके आधिक्यरूप 
आठ कारण और बतलाये हैं, ओर कहा है कि जो कर्मको ही सब 


. पीडाओंका मूल बतलाते हैं वे झूठे हैं। किन्तु इसी थन्थमें अन्यत्र 


कमेके प्रभावको ही सर्वोपरि स्वीकार किया है| कहा है कि यह 
कमे ही है नो शेष सब वातोंपर अधिकार जमाये हुये है। उप्तीकी 
सूती सर्वथा बोलती है । इस तरह बीड घमेमें कर्मसिडान्तका 


ु निरूपण भी पूर्णरूपमें नहीं मिलता है | इस कमताईका दोष म० 





१. यहां जैनधर्मके कसे सकरमण, अतिकमणका दृश्य है ।२, वुद्धिस्ट 
फिलांसफी पृष्ठ १०२, 3. क॑थ्स * बुन्नित्ट फिल्ंफ़ी * प्रष्ठ १०६ 
डे. म्रिलिन्द-पन्दू ४१॥६२. ५, मि० पृ ४४३७० 


“और मण०.-चुद्ध:: || [२३३ 


'चुदपर भारोपित नहीं किया जाप्तक्ता, क्योंकि उन्होंने पहिले-ही 
'सैद्यांतिक वातावरणमें आनेसे इन्कार कर दिया था| वे थे तत्का- 
लीन-परिस्थितिके सुधारक और सुधारके भी माध्यमिंक कोटिके ! 

इसलिये उनका सेद्धांतिक विवेचन पृर्णताको लिये हुये न हो तो 
फोई आश्चर्य नहीं ! बौद्धघमेका सेडांतिक विकास बहुत करके म० 

ुद्धके उपरान्तका काये है:। ॥े 

किन्तु इतनेंपर भी यह स्पष्ट है'कि म० बुद्धफे अनुसार भी 

'सेसार एक सनातन प्रवाह है, जिसका प्रारम्म और' अन्त जनंतके 
'तेमें है| तथापि वह असचात्मक ( एम्रहप्र.8&७0४ ७ ) और 
'कमेके आश्रित हैं | . कम स्वयं किसी मनुप्यका' नेतिंक कार्य नहीं 
'बतलाया गया है, परन्तु वह एक सार्वमीमिक सिद्धान्त माना गया 
है-। उसे किसी बाह्य हस्तक्षेपकी जरूरत नहीं है जो उसका फछ 
प्रदान करे | कर्म स्वयं स्वाघीनं है, इसलिये बुडके निकट भी एके 

जगत नियेत्रक-ईश्वरकी मानताको आदर प्राप्त नहीं है | 

इस प्रकार. सामान्यतः भगवान महावीर॑ और म० बुदका 

कम सिद्धान्त: विवरण भी किंचित वाह्य साटश्यता रखता है। कर्मका 
स्वभाव और प्रभाव दोनों ओरं एकता ही माना गया' है; किन्तु यह 
'एकता केवल शब्दोंमें हीः है। मूलमें दोनोंमें आकाश पातालका' अन्तर 
हैं॥ :भ० भह्यवीरके अनुसार कर्म एक ' सुक्ष्म सत्तामय ' पौहलिक 
पदाये:है; जो सेसारी जीवेके वन्धनका कारण है| म० बुद्के निकद 

वह >असत्तात्मक (ए0798708६४४७) नियम है | विहानोंने 'परि- 

'णामतः खोज करके यह भगट- किया हैः कि म० बुद्धने कमेसिद्धा __ 

“संकी-बहुतसी .बातोंकी जैनधमसे ग्रहण किया था । . भाशव, सेवर 


9३४] [_ भगवान महांवोर- 


शब्द, जो बौद पर्ममें शब्दार्थमें. व्यवहृत नहीं होते, मूलमें जेना 
भमके हैं.।' अस्तु। 
दूसरी ओर म० बुदके उपदेशके विपरीत भगवान महावी- 
रका सिद्धान्त विवेचन आत्मवादपर आश्रित था। आत्मा उप्तमें 
झुरझुय मानी गई थी, जैसे हम देखखुके हैं। भगवानने कहा था 
कि अनन्तकारसे आत्माका पुदुलसे सम्बंध है। यद्यपि. यह आत्मा 
अपने स्वभावमें अनंतद्शन, अनंतज्ञान, अनंतवीय और अनंतसुख 
कर पूर्ण स्वाधीन है, किन्तु इसके उक्त सम्बन्धने इसके असली' 
रूपको मलिन कर दिया दे | इसी मल्निताके कारण वह संप्तारमें 
अनादिकारूसे परिभ्रमण कररही है। इस तरह जो आत्मारें संसार 
परिभ्रमणमें फंसी हुईं हैं, वे घोर यातनायें ओर पीड़ायें सहन करती 
हैं। उनका यह पौद्लिक सम्बन्ध उनमें इन्द्रियननितं इच्छाओं 
और वाज्छाओंकी ऐसी जबरदस्त तृप्णा उत्पन्न करता है कि वहः 
दिनरात उसीमें जल करती हैं | उनके साथ इस परिश्रमणमें एकः 
कार्माणशरीर छुगा रहता है, जो पुण्यमई और पापमई कर्मवर्गंणाओंका 
बना हुआ है। इस कामोण शरीरमें मन, वचन, कायकी प्रवृत्तिकेः 
अनुसार पत्येक क्षण नवीन कमेवर्गणायें आतीं रहतीं हैं और साथ 
ही पुरानी झड़ती रहती हैं | ये कमेवर्गणायें जो आत्मामें आश्र- 
वित होती हैं वे किसी नियत कालके लिए ही जात्मासे सम्बन्धितः 
होती हैं। ज्यों ही आत्माको वस्तुस्थितिका भान होता है और. उसेः 
भेद विज्ञानकी प्राप्ति होती है, त्यों ही वह सांसारिक कायों और 
झूठे मोहसे ममत्व त्याग देती है-। इस. दक्षामें. वह आत्म-्ध्यान 
इन्साइकोपेडिया- भोफ रिल्ीजन एण्ड इंथिक्स भाग ७ पृष्ठ ४७२» 





-और म० बुद्ध ] [१३८ 
और तप-उपवासका आश्रय लेती है; जिसके सहारे क्रमशः आत्मो- 
लति करते हुये वह एक रोने कम्मवन्धनोंसे पूर्णतः मुक्त हो नाती 
है। भगवद कुन्दकुन्दाचार्य यही बताते हैं:--- 

: # जीवा पुर्गलकाया अण्णोण्णागाढ्गहणपदिवद्धा । 


काले विज्ञुज्ञमाणा सुहदुकू्ख द्न्ति.भुञ्नन्ति ॥६९७)॥ !? 
भावार्य-आत्मा और कम्मपुद्टल दोनों एक दूसरेसे बारबार 


सम्बन्धित होते हैं, किन्तु उचितकारूमें वे अछूग २ होनाते हैं। '* 


वही दुःख और सुखको उत्पन्न करते हैं मिनका अनुभव आत्माको 
करना पड़ता है। 
इस प्रकार मुख्यतः कम ही सर्वे सांप्तारिक कार्योका मूल कारण 
है। नो कुछ एक संसारी आत्मा बोता है, वही वह भोगता है। 
और जब कि यह कमेबद्ध आत्मा ही शेष पांच द्वव्योंके साथ कार्य 
कर रहा है, तब संसारकी सब क्रियायें इसी कर्मपर अवरूम्बित दें | 
इस कमेका प्रभाव छ्ारे छोकमें व्याप्त है और संस्तारप्वाह भी इस 
हीकै वलूपर चालू है। इसका फू भी अटल है | कभी नाहि- 
राहमें भले ही उसका फल काये करता नमर न जाता हो, परन्तु. 
तो भी सामान्यतया कर्म निप्फल नहीं जा सक्ता। संसारमें हम एक 
धापीको फूछता फलता अवश्य देखते हैं और एक उुण्यात्माको दुःख 
उठाते, किन्तु इससे भी यह स्वीकार नहीं किया जा सक्ता कि 
पापकर्मोका फल पापीकों ओर पुण्यकर्मोका फल पृण्यात्माकों नहीं 
मिलेगा | जेनाचाये कहते, हैं:--- : 
- “या हिसावतो5पि समृद्धिं+ अहँत पूजावतो 5पि दारिश्याप्ति+ 
साउन्नमेण प्राभुपात्तस्य पापानुवन्धिनः पुण्यस्य पुप्पानुबन्धिनर 


है न 


३३६ ] ु £ भगवान मदादीर- 


चापस्य च फरूम। तव क्रियोपा तु करमजन्मान्तरे फलिप्यतीति 
नात्र नियतकायकारेण व्यमिचार)॥ ? 

भावाय-पापी मनुष्यकी अभिवृद्धि और जहंत्तपूनारत पुएया- 
त्माकी दयाननक स्थिति उन दोनोंके पूर्वसेचित कर्मोका फल सम- 
झवना चाहिये | उनके इस जन्म॒के पाप और पुण्य दूसरे भव॒में अपना 
फछ दिखाबेंगे, इसलिये कम नियम फिसी तरह बाधित नहीं है। 

सचमुच भगवान महावीर सर्वेज्ञ थे-साक्षात्‌ परमात्मा थे- 
इसलिये उनका उपदेश वैज्ञानिक्र और व्यवस्थित होना ही चाहिये। 
इस हीके अनुरूपमें मेनशास्त्रों मेसे-गोम्मटसार, पश्चास्तिकायसार 
आदियें कमसिद्धान्तका पूर्ण और वेज्ञानिक चिवेचन ओतप्रोत भरा 
हुआ है| उसका सामान्य दिग्दशन कराना भी यहां मुश्किल है | 
सो भी यह स्पष्ट है कि कमेसिद्धांतके अस्तित्व और उसकी क्रियासे 
इन्कार नहीं किया जासक्ता | कार्य-कारण सिद्धांतका प्रारृतिक नियम 
है, इस विषयमें इतना ध्यान अवश्य रखन्ना चाहिये कि आत्मा स्वये 
अपने स्वभावमें ही क्रिया करता है और वह. अपने आप अपने 
भावका कारण है | वह कर्मकी विविध अवस्थाओोंक्ा मूल कारण 
नहीं है, इसी तरह कम भी स्वयं अपनी पर्योयोंका कारण है | वह 
स्वयं अपने आपमें क्रियाशील है |. श्री नेमिचन्द्राचायंन्ी उनके 
पारस्परिक सम्बन्धको स्पष्ट प्रगट कर देते हैं।- 
फुग्गलकम्मादीण कत्ता ववहारदो दु णिन्नयदो । 
चेदणकम्माणादा सुद्धणया सुद्धभावाणम्‌ ॥| ४ ॥ द्वव्यसंग्रह ॥ 

भावार्थ-व्यवह्रनयकी अपेक्षा आत्मा कमेकी परय्यौयोंका 
कारण है; अशुद्ध .निश्रयनयसे जात्मा स्वयं अपने उपयोगमयी 
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जावोंकरा कारण है और शुद्ध निश्चयनयसे वह पवित्न स्वाभाविक 
दश्शाका कारण है| 

इसग्रकार उक्त विवेचनसे यह स्पष्ट है कि संसार अवस्थामें 
भटकती हुईं आत्मा अपनी खाभाविक जअवस्थाके ग्रुणोंका उपभोग 
क्रनेमें असम है। इसकी अशुद्ध अवस्थामें राग, द्वेष आदि नेसे 
विभाव उत्पन्न होते रहते हैं, जो इसके सांघारिक बन्धनकी और 
भी बढ़ाते हैं | भगवद्‌ कुन्दकुन्दाचार्य यही बतलाते हैं:--- 

४ भावनिमित्तो वन्‍्धों भावोरदि रागद्रंपमोहजुदो । 

अर्थात्-वन्ध भावके आधीन है जो रति, राग, छेप और 
मोहकर संयुक्त है । अतएवं इस्त छोकमें भरी हुई कमेवगेणाओंको 
जो आत्माकी ओर आकर्पित करते हैं वह भाव हैं, अर्थात्‌ मिथ्या- 
दुशन, अवरति, प्रमाद, कपाय और मन, चचन, कायरूप योग | 
यही भाव कर्मेगरद्ध आत्माको ञुभ ओर अशुभ क्रियाओंके अनुसार 
पाप ओर पुण्यमय कर्माश्नवके फारण हैं | इस तरहपर कमे सुख्यता 
दो प्रकारका हैः-(१) भावकर्म (२) और द्वव्यकर्म | आत्मामें उदय 
होनेवाके भाव भावकर्म हैं ओर जो कर्मवर्गणायें उसमें आश्रवित 
द्वोतीं हैं: वह द्वव्यक्म हैं| यह कर्मोका आगमन “आश्रव” कहलाता 
है। यह जेनसिद्धान्तमें स्वीकृत सात तत्वोंमें तीसरा तत्व'है। जीव 
ओर अनीव प्रथम दो तत्व हैं | 

इस सेद्धान्तिक विवेचनमें जिप्त प्रकार उक्त तीन तत्व प्राृत 


३. हल़ार्भदत्न ( छि. छि, 3. ए०. ; ). प्ष्ठ ९५५ बौद्ोके 
मज़्मिमनिकाय (7; 7; 8. प्र०, ॥. 2, 372) में भी जैनियोंके 
इस योगका 5उल्लेश है। * 
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आवश्यक हैं, उसी तरह शेषके तत्व हैं। इनमें चौथा तत्व बैध हैं। 
यह आश्रवित कमेको आत्मासे एक कालके लिये सम्बन्धित करानेके 
लिये आवश्यक ही है।' इसका कार्य यही है, परन्तु इस बंघकी 
अवधि उसप्तमयके कषायोंकी तीवरतापर अवरूम्बित है; निम्ततमय 
कर्माश्नव होरहा हो | इस्त अवधिमें संचित कम अपना शुभाशुभ 
फल देता है और पूणे फलको देनेपर आत्मासे अलग होजाता दे। 
यहांतक तो कर्मोके संचय और उनके प्रभावका दिग्ददीन किया 
गया है, किन्तु पांचवें तत्वसे इस्त कमसे छुटकारा पानेका भाव शुरु 
दोता है |] यह तत्व संवर है । कमोसे छुटकारा पानेके लिये उस 
नलीका सुख बन्द करना आवश्यक है जिसमेंसे कर्मोश्नव होता है। 
यह प्रतिरोध ही संवर हैं | मन, वचन, कायके योग और उनके 
आधीन इन्द्रियननित विषयवासनाओंपर विजय प्राप्त करना मानो' 
आगामी कर्मेके आगमनका छार बंद करना है। फिर इस अवस्थामें 
केवल यही रोष रह जाता है कि जो कम सत्तामें हों उनकी निकाल 
दिया जावे। यह निकालना छट्टा तत्व निर्जरा है और इसके द्वारा 
कर्मोको नियत समयसे पहिले ही झाड़ देना है। यह संयम और 
तपश्ररणके अम्याससे होता है। अन्ततः कर्मोसे पृर्णे छुटकारा पाना 
सातवां तत्व मोक्ष है| मुक्त हुईं आत्मा लोककी शिखिरपर स्थित 
सिदशिलामें पहुंचकर हमेशाके लिये अपने स्वभावका भोक्ता-बन 
जाती है। उस दशामें वह अनन्त दर्शन, अनन्त श्ञान, अनन्त वीये 
और अनन्त सुखका उपभोग करती है| इसप्रकार यह प्राकृतिक 
सिद्ध सात तत्व हैं ओर इनमें किसी प्रकारकी कमीवेशी करनेकी 


१. त० सू० पृष्ठ ९५७,,. २८ त० सू० पृष्ठ ९७५ 
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भुआइश नहीं दै । इसलिये आम भी हमको यह उसी रूपमें: 
मिलते हैं मिस रूपमें भगवान महावीरने ढाई हजार वर्ष पहिलें 
पुनः बतलाये थे | इन्हीं तत्वोंमें पुण्य और पाप मिलानेसे नो पदार्थ. 
होनाते हैं | अस्तु; 

अब जरा पाठकगण, इन कमेके भेद्रोपर भी एक दृष्टि डाकः 
लीजिये, जो संसारप्रवाहमें इतना मुल्य स्थान गृहण किये हुये है । 


भगवान महावीरने सामान्यतः यह आठ प्रकारका वतलाया था; 
यथा--- 


(१) ज्ञानावर्णीय-ज्ञानको आवरण (ढकने) करनेवाला कमे | 
(२) दरशनावर्णीय-देखनेकी शक्तिमें बाघा डालनेवाला कमे। 
(३) मोहनीय-वह कर्म नो आत्माके सम्यकू अद्धान और 
आचरणमें बाधक है| 
(४) अन्तराय- ,, » »  » की स्वतंत्रतामें बाधक है। 
(५) वेदनीय- ,, » # #सेंख-दुःखका जनुभव कराता दे। 
(६) नाम- ,, » » » ससारकी विविध गतियोंमें छेजाने 


का कारण दे, जैसे देव,मनुप्यादि। 

(७) मोत्र- ,,, » # डँच-नीच कुलमें जन्म ढेनेका 

। कारण है ।; 

| (८) आघखुं- 99 छः # के नियत काल तक एक: 


गतिमें रखता: है ॥7 
यह आठ प्रकारके कम घुनः अन्तमेदोंमें विभानित-हैं, जो. - 

कुल १४८ कमप्ररृतियां कहलाती हैं।भिम्त प्रकतिकां जिस समग्र, 

उदय द्ोगा उस समय आत्माकी अवस्था वसी, ही हो जावेगी ॥! 
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:इसकी सुक्ष्मता यहां तक व्याप्त है कि जीवित प्राणीके शरीरकी 
.हड्डियोंको रचनेवाछा एक अस्थि-नाम-कर्म है| कोई दशा और 
कोई अवस्था कर्मप्रभावके अतिरिक्त कुछ नहीं है ओर भव यह 
-कमे स्वयं प्राणीके मच, वचन, कायकी क्रियाओंके अनुसार सत्ता्मे 
आता है; तब यह इस म्राणीके-आधीन है वह चाहे नि्त प्रकारके 
-कमेकी अपनेमें संचय करे अथवा उसको विल्कुछ ही आश्रवित न 
होने देनेका उपाय करे ! मतहूब यह कि मनुष्यका भविष्य स्वयं 
उसकी सुट्टीमें है | भगवान महावीरके बताये , हुये कर्मवादका 
'घारगामी विल्कुछ स्वावरूम्वी और स्वाघीन होता ही ननर आयगा। 
'परावरूम्बिता और पराश्चिताको यहां स्थान प्राप्त नहीं है। इस करमे- 
वादका पूर्ण दिग्ददशन गोम्मटसारादि जैनग्रथोंसे करना आवश्यक है | 
अब यह तो जान लिया कि इस जनादिनिधन छोकमें करमे- 
जनित परस्थितिंमें अनन्त आत्माएं अपने स्वभावको -संवायें भटक 
रहीं हैं; परन्तु इस भटकनका भी कोई क्रम है या. नहीं ! भगवान 
महावीरने इसका भी एक क्रम हमको बतलाया है । यह-क्रम 
जीवनके विविध रूप नियत करता है । नेन धममें इनका उल्लेख 
“गति के नामसे किया गया-है ओर ये चार प्रकार- हैं-( १) 
'देवगति, (२) मनुष्यगति, ( ३ ) तियेचगति और (४) नर्कंगति | 
देवग्तिमें. आत्मा स्वगो्में जन्‍म लेता है, जहां विशेष ऐश्वर्ये और 
झुखका उपभोग वह करता है, किन्तु यहां भी वह दुःख और पीड़ासे 
बिल्कुल मुक्त नहींहै। दूसरी गति मनुष्यभव- है. और इसके भाग्यमें 
सुख और दुःख दोनों ही बदे हैं; तिसपर उसमें-दुःखकी मात्रा: ही 
'कृषिक है। तीसरी .तिमेद्ञग॒तिमें. पशु, पक्षी; कीड़े, मकोड़े; वृक्ष; 
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रुंता, अग्नि, जले, वायु आदि जीवन-भवगर्भित हैं ।' इस गतिमें: 
आत्माको और अधिक दुःख और पीड़ा भुगतनी पड़ती है। ओेतिंमः 
नंकेंगति नरकेका वास है। यहां घोर दुःख और अंसंह्यं पीड़ायें सहन 
करनी पड़ती हैं | इन चारकी भी अन्तर्देशायें हैं; परन्तु इंन संबकां' 
लक्षण मीना और मरना ही है । इन गतियोंमेंसे आत्मा किस्ती मीः 
गतिमें जावे उसके शुभाशुभ कर्म अपने आप उसके साथ जावेंगे | 
इसलिये किस्ती मवमें भी उपानन किया हुआ पुण्य अकारथ नहीं. 
जाता है । इनमेंसे स्वगे और नकेकी वासी आत्मर्थें अपने आयुके 
पूरे दिनोंका उपभोग करतीं हैं-इनकी अकाल मृत्यु नहीं होती, . 
परन्तु शेष दो गतियोंके जीव अपनी आयसुके पूर्ण होनेके पहिले भी. 
मरण कर जाते हैं। नरकगतिमें शरीरके टुंकड़े २ भी कर दिये जांय,. 
परन्तु वह नष्ट नहीं होतो। पारेकी तरह वह .अरूग होकर भी जुड़ 
जाता है। तिय्यश्वगतिमें दो प्रकारके जीव हैं:-(१) समनस्क अथोद्‌ . 
मनवाले और (२) अमनस्क अर्थात्‌ विना मनवाले नीव | यह फिर 
स्थावर-जो चल फिर न सकें और ब्रस्न-जो चक फिर सकें-के 
रूपसे दो प्रकार हैं। जछू, वायु, अग्नि, एथ्वी, वनस्पति आदिके 
रूपकी आत्मायें स्थावर हैं। वे एक इन्द्री रखते हैं ओर भय छगने 
पर भी भाग नहीं सक्ते हैं। और त्रस॒ पशु, पक्षी आदि दें ॥ 
मनुष्य मुख्यतः आये और म्लेच्छ दो भेदोंमें विभाजित हें | 

प्रत्येक संसारी आत्माके उसकी गतिके अनुसार एक प्रकारके 


१, बौद्धोंके शाजोंमें भी बैनियोंकी इस भान्यताका उल्लेख है :- 
सुमजझलाविलासिनी प्रष्ठ १६८ और मिलिन्दपन्‍्द ४।६५४. २. वोच्धधर्मर्मे 
भी थददी दशा नारेकियोंकी मानी है, देखो-' दी देवन एण्ड हेल इक 
उदब्निस्ट प्रस्पेक्टिव ” पृष्ठ १०२० 
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'आण भी हैं। यह प्राण संस्तारी आत्माके - शरीर द्वारा प्रगट हुए 
डंपयोगका एक रूप है। ये.कुल दस हैं। (१) पांच इन्द्रियां 
- (स्पशन, रसन; बाण, चक्लु, श्रोत्र ); (६) मनशक्ति, (७) वचन 
“शक्ति, (८) कायशक्ति,-(९) आयु और (१०) श्वासोध्ास् | इन 
“आणोंके अनुसार ही आत्मा कर्म सेंचय कर सक्ती है और कपायोंको- 
-रख सक्ती है इसीलिये आत्माओेंकी छे लेश्यायें ( पफ०पड्ठा6: 
'0०ग०प्०४) बताई हैं | इनसे आत्माके कषायोंकी तीव्रता ज्ञात - 
होती है। यह मक्खलि गोशालके छे अभिनाति सिद्धान्तके समान. 
नहीं है। उसके अनुस्तार तो मनुष्य जात्मायें ही छे प्रकारक्की ठह-- 
रतीं हैं, परन्तु जैनसिद्धान्तमें सब आत्मायें अपने असली रूपमें . 
एक: संमान-बताई- गई हैं|. -. ४८ 
: *“मे०चुछनेः भी व्यक्ति! के छे पकारके जीवन बताये हैं* और; 
च्यह संभवतः स्वर्ग, चर्क, मनुष्य, पशुपक्षी, पेत और असुर रूप हैं; - 
जल, अग्नि, वायु और एथ्वीमें दुढने.नीव स्वीकार नहीं किया है 
ध्यद्यपि व॑नस्पतिमें जीव स्वीकार किया गया प्रतीत होता है। परंतु 
इनमेंसे किप्तीका भी पूणे मार्मिक विवरण हमें वी धर्ममें सामान्यतः 
नहीं मिलता है। इतना ज्ञात है क्वि पुण्य पापमें कमे नो अज्ञानताके 
कारण किये जाते हें उनसे इन जीवनोंमें व्यक्तिका सद्भाव होता है| 
यह जाननेका प्रयेत्व करनेपर कि यह जीवनक्रेंम लोकमें क्रिस 
'जरह पर अवस्थितहैं, म७ बुद्ध वरतेलाते हैं कि इस लोकेमें अगणित 
संसार क्षेत्र हैं, मिनके अपने २ स्वगे और नर्क रु 


९, द्वे० ए० दे० पृष्ठ ६२. २. समिलिन्द टडाऊ, 3«द्वे० ए० दे० 
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जहांतक एक सूर्य अथवा चन्द्रमाका प्रकाश पहुंचता है: 
चहांतकका प्रदेश एक 'पकल! कहलाता है । प्रत्येक सकलमें एथ्वी, 
खण्ड, प्रान्त, छीप, समुद्र, पर्वत आदि होते हैं और उसके मध्यमें 
+ मह्यमेरु ! पर्वेत होता है। प्रत्येक सकलका आधार 'अनताकाशः है; 
निसके ऊपर 'वापोछोव' अर्थात्‌ वायुपटछ ९६० योजन मोटा है| 
'वापोलोवके वाद जलपोलोव है जो ४८०,००० योनन मोटाईका है | 
ठीक इसके ऊपर महापोलोव अथीत्‌ एथ्वी है जो २४७०,००० - 
योजन मोटी है ।' इस्त तरह प्रत्येक सकल अर्थात्‌ क्षेत्रकों म० 
चुडने तीन प्रकारके पटलोंसे वेष्टित बताया था| यहां भी मेनसि- : 
आंतकी साडरयता दृष्टन्य है। अगाडी पाठक देखेंगे कि नेनसिदा- 
न्तमें भी लोकफ़ो तीन वलयोंसे वेष्टित किस तरह बतछाया गया है| 
महामेरु ननधर्मका सुमेरु पर्वत प्रतीत होता है। बीड इसे १६८०४८० 
योजन ऊंचा और इसके शिखिर पर “ तबुत्तिश ” नामक देवलोक - 
चतलाते हैं ।* जेनियोंक्रा सुमेरुर्वतं एक छाख योनन ऊंचा है और 
उसकी शिखिरकें क्रिश्चित अन्तासे रवगे छोकके विमान प्रारंभ होते 
अताये गए हैं। इससे एक चाल बराबर अन्तर पर सौधम खगेका 
विमान है। यहां मी साव्य्यता दृछव्य है। उपरान्त पत्येक सक्कक 
या एथ्वीमें चार दीपकी गणना बचोडशासत्रोंमें की गईं है अर्थात्‌ 
(१) उत्तर कुरुद्विवयिन जो महामेरुकी उत्तर ओर चौकोंने ८०००: 
- शोननके विध्त्तारका है; (२) पूर्वे विदेश-जो महामेरुकी पूंचे ओर - 
अधेचद्राकार ७००० थोनन विस्तारका है; (३) अपरगोदान, जो 
पू, 0709९ शाप! ०0 उप्दतंझं। छे 9. 4«8. 
२. व, ु 
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गहामेरुकी पश्चिम ओर गोऊे देर्षणेके आकारका ७००० योननुके 
विस्तोरकों है; (४)-और जम्बूद्लीप जो महामेरुकी दक्षिण ओर 
त्रिकोंने आकारंका १०००० योजनंके विस्तारंका है।' जन विवें- 
रण इससे नहीं मिलता है। वहां मध्यलोकर्म जम्बूदीप आदि अंनेक्क॑- 
छीप समुद्र बताये हैं। इन छीपप्रमुद्रोंके ठीक बीचोबीचर्म जम्बूहीपं 
बतलाया है जो. गोरं आकांरका है और जिसके मध्यमें मनुष्य दरी- 
रमें नाभिकी भांति मेरु पर्वेत है | जम्बूंद्ीप॑ एक लाख योननके ' 
विस्तारका है| उत्तरंकुरं और पृर्वविदेह उस्तमें वे क्षेत्र हें जहां 
मओगभूमि है; परन्तु .बौद्ोंके अपरगोदान छीपका पता. कहीं नेंहीं 
रूगता है| बोडोंने अपने “उत्तरकुरुदिवियिनः छीपका जो विवरण 
दिया है उससे स्पष्ट है कि वे भी वहां एंक तरहकी भोगमूमि 
मानते हैं | उनके अनुसार वहांके निवाप्ती चौकोल मुखके हैं, जो 
न कभी बीमार होते हैं और न कोई आकेस्मिक घटना उनपर घटित 
होती है | रंत्री पुरुष दोनों ही- सदा पोड़शवर्शीय सुन्दर अवस्थाको 
घोरण किये रहते हैं| वे कोई काये घन्धा भी नहीं करते हैं; क्योंकि 
जो कुछ वे चाहते हें वंहँ उनकी “कहपवृक्षों' से मिल जाता है | 
यह वृक्ष १०० योनन ऊंचे हैं| वहां माता, पिता, भाई आदिका 
कोई रिश्ता नहीं है | स्त्रियें देवोंते भी सुन्दर हैं। वहां वर्षा नहीं 
होती निम्तसे घरोंकी भी आवश्यक्ता नहीं है| मनुष्योंकी आयु यहाँ 
शक हजार वर्षेकी है। यह विवरण जेनियोंकी मोगभूमिसे बहुत 
मिलता जुलता है । यच्पि वहां भोगमूमियोंकी जायु बहुत ज्यादा 
बतलाई है। इस भेदका कारण यही है कि जैनधर्ममें संख्या परिमाण 
३. पणव ए, 4, २. एणव के, छीवव-ा5, 
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योद्योंसे बहुत अधिक है | वोडोंकी उत्कृष्ट संख्या असंख्यात है; 

जबकि जेनोंकी संख्या इससे बढ़कर अनन्तरूप है । बुद्ध यह' 
मानते हैं कि यह लोकप्रवाह सनातन है, परन्तु वह इस बातकों 
भी जनियोंके साथ २ स्वीकार करते हैं कि उन देशोंका नाश और 
उत्पाद भी होता है, जिनमें मनुप्य रहते हैं। नाशके तरीके वे 
तीन प्रकार बतढछाते हैं अर्थात्‌ सकवक सातवार तो अग्निसे नष्ट 
होते हैं, आठवींवार पानीसे और हर ६४वीं 5फे हवासे । उनमें 
इस नाशक्रमका व्यवहार कल्पोंपर नियत रक्खा है| कहा गया है 
कि जिम अन्तरारू कालमें मनुप्यकी आयु १० वर्पसे बढ़ते २ 

एक अप्तख्यकी होनाती है और एक अतंख्यसे घटते २ दस 
वर्षकी फिर रह जाती है वह बोझोंका एक अन्तःकल्प होता है। 

इन २० अन्तःकल्पोंका एक असंख्यक्ल्प होता है ओर चार असंख्य 

कृहपका एक महाकल्प होता है | जेनधममें भी कल्पकाल माने 

गये हैं; परन्तु उनका परिणाम इनसे कहीं अधिक है। ननियोंने 

दप्त कोड़ाक्रोड़ी व्यवद्वार सागरोपमकालका एक अबमर्पिणीकालू 

माना है और वीस कोड़ाकोड़ी व्यवहार सागरोपमकारलू-एक उत्स- 

पिणी और एक अवस्पिणी दोनोंका एक कह्पकाल माना है । 

तथापि अप्तेख्यात उत्सर्पिणी व अवसर्पिणीका एक मद्दाकल्पकोर 

माना है | इनके विशद विवरणके लिए त्रिलोकसार बृहद जेन ' 
शब्दाणव आदि ग्रेथ देखना चाहिए । यहां तो मात्र स'भान्य 

दिग्दशन कराना ही संभव है | सारांशतः कहपक लक्स भेद जैन 

. और बौद्ध मानतामें स्पष्ट हे। अगाड़ी वबोछशासत्र एक अन्तःकल्पमें 

६. एणंव 9, 7 . 
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“आठ युग बतलाते हैं; भिनमें चार उत्सर्पिणी और चार अर्पणी 
कहलाते हैं | उनके उत्सर्पिणीमें हरबातकी वृद्धि होती है-इसलिए 
वह ऊछूंसुख भी कहाती है और अर्प्पणीमें घटती, इस हेतु वह 
अवधोमुख कही जाती है।' यहां भी जैन ध्मका प्रभाव ढृष्टव्य है। 
मगवान महावीरने भी कल्पकालके दो भेद उत्सर्पिणी और अवि- 
सर्पिणी बतलाये हैं | इनका प्रभाव भी वही बतलाया गया है जो 
ओदोंके उत्सप्पिणी और अर्प्पिणी युगोंका बतछाया गया है। सच- 
सुच नाम और भावक्री साहरयता इप्त बातकी प्रकट साक्षी है कि 
म० बुछने अपने कालनिरणयर्में भी अंपने प्रारंभिक अद्धानके धर्म- 
जेनघर्मसे बहुत कुछ लिया था | हां, यहां यह अन्तर वेशक हैं 
(कि जत्र म० बुदछ्ने उत्सप्पिणी और अध्यिणी दोनोंमें प्रत्येकके 
चार २ युग बतलाये हैं, तब जेनशास्त्रोंमें उत्सर्प्पणी और जब- 
सर्प्षणी अथथ कल्पोंमें प्रत्येकमें छे कारू होते लिखे हैं; अर्थात्‌ 
६१) सुखमा-सुखमा, (२) खुखमा, (३) सुखमा-ढुःखमा, (४) 
दुःखमा-सुखमा, (५) दुःखभा; और (६) दुःखमा-दुःखमा | यह 
. क्रम अविसर्प्पणी अवेकल्पक्ता है | उत्सप्पिणी अधेकल्पमें प्रत्येक 
बदाथ्थंकी उन्नति होती है, इसलियि उसका पहला काछ दुःखमा- 
छुःखमा है और फिर इसी क्रमसे .अन्यक्रालऊ समझना चाहिये | 
बौछोंने अपने उत्सप्पिणीके चार युग (१) कलि, (२) ढापुर, (३) 
जता, (४) और छत बदलाये हैं | एवं उनके अर्पिणीके युगोंका - 
; क्रम इनसे बरअक्स्त है अथौत्‌ उसमें प्रथम युग रूत है और 


शोष भी इसी तरह क्रमबार हैं | इन युगोंके नाम ब्राह्मणघर्मके 
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समान हैं | इसतरह यह अनुमान किया जाप्तक्ता है कि यहां भी 
बुद्दने अपनेसे प्राचीन धर्म जेन और ब्राह्मणसे उचित सहायता 
'अहण की थी। 

अब पाठकगण, जरा आइए म० बुदके बताये हुये छोक- 

'ग्रलयका भी किश्वित दिग्दशन करलें। कहा गया है कि एक - 
कर्पके प्रारंभमें वर्षा होती दै-इसे “ सम्पत्तिकर-महा-मेघ ” कहइत्ते 
हैं। यह उन सब व्यक्तियोंके समुहरूप पुण्यक्रे बलसे उत्पन्न होता ऐैं, 
जो ब्रह्मजेक्ों और बाहिरी सकडोंमें रहते हैं। पहले बूंदें ओसकी 
त्तरह छोटी २ होतीं हैं, परन्तु वे धीरे २ बढ़ते हुये खजूरके फेड़ 
इतनी वड़ी होजातीं हैं | वह सब स्थान जहां पहलेके 'केललक्षः 
छोक अग्निसे नष्ट होचुके हैं, अब ताजे पानीसे भर जाते हैं [ 
यह ध्यान, रहे कि बौद्धनन पहले सातवार अम्निह्वारा मनुष्यछोकका 
नाश होना मानते हैं | इसी तरह इप्त कह्पनाके प्रारंभमें यहां 
अम्निह्वारा नाश हुआ था। नष्ट हुये स्थान जहां जल्पे भरे कि 
यह वर्षा बन्द हुईं | वर्षाके बन्द होनेपर एक हवा चढूती हैं; 
जिससे मरा हुआ पानी प्रायः सूख जाता है; केवल समुद्रोंके लायक 
ही पानी रह जाता है। इसके दीर्घेकाल उपरान्त यहां शेखर (इन्द्र) 
का महल प्रकट होता है, जो सर्वे प्रथम रचना होती है | महलके 
बाद नीचेके बह्मजेक ओर देवछोक्क्री सष्टि होनाती है। इन्द्र 
इसी समय आकर कमढपुष्पोंकों देखते देँ । यदि कमलपुंप्प हुये 
तो जान लिया जाता है कि इस कल्पमें बुद्ध होंगे | बुद्धोंके वस्त्र, 

' क्रमण्डक आदि भी यहीं उत्पन्न होनाते हैं। इन्द्र एथ्वीक्ा जध- 
कार मेटकर इन वस्त्रादिको उठा के जाता है। पहले लोकके नाश 
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होते समय यहांके पुण्यात्मा जीव अभस्प्तर ब्ह्मयलोकर्में जन्म 
ले छेते हैं | वही यहां फिर बसते हैं | उनका जन्‍म छायारूपः 
(4 07७7४०॥४)) होता है । इसलिये उनके शरीरमें देवलोकके. 
कतिपय लक्षण यहां भी शेष रह जाते हैं | उन्हें मोजननकी आव- 
इयक्ता प्रायः नहीं पड़ती; वे आकाशर्में उड़ सक्ते हैं। उनके. 
छारीरकी प्रभा इतनी विशद्‌ होती है कि उस समय सूर्य ओर 
चेद्रमाकी आवश्यक्ता ही नहीं होती है । इस हेतु वहां ऋतुयें भी 
नहीं होती हैं | और न दिनरातका भेद होता है। तथापि उन 
लोगोंमें लिझ्ठमेद भी नहीं बतलाया गया है | कह सुगों तक यह 
बआह्मलोकके वासी आनन्दसे इसीतरह यहां रहते हैं | उपरान्त 
इथ्वीपर एक ऐसा पदार्थ उगता दिखाई पड़ता है. जेसे दूधपर 
सलाई पड़ती है | एक ब्रह्म उसे उठाकर चाट छेता है । इसके 
स्वादकी चाट सबको पड़ जाती है और यह अधिक २ खाया: 
जाता है | वस इसहीके वर्दोछूत यह ब्रह्मलोय अपनी विशुद्धता 
गंवा देते हैं; जिससे इनके शरीरकी प्रभा मनन्‍्द पड़ जाती है। 
इसपर सूर्य-चन्द्र आदि प्रकाश देनेवाले पदाथोंका प्राढुमौव होता 
है। इनकी उत्पत्ति भी वे मिलकर अपने पुण्यवरूके प्रभावसे कर 
लेते हैं | वीद घमेमें नाश और उत्पत्ति व्यक्तियोंक पाप और 
घुण्यवलके कारण होते वतछाये गये हैं | इसतरह सूर्य-चन्द्रद्धारा 
किये गये दिन रातके भेदमें रहते हुए और घथ्वीका पदायथे खाते 
छुये इन छोगोंके शरीरोंकी. त्वचा कड़ी पड़ जाती है,. भिससे 
किसीका रंग काला और किसीका जरा स्वच्छ रहता है। इसपर 
यह जापसमें मान-घर्ड. करके लड़ते हैं) परिणामतः चहः पदार्थ 
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रुप होनाता है और एक तरहका मक्खन-मिश्री-मिश्रित पदार्थ 
सिरम जाता है | इसपर भी छड़ाई होती है | आखिर ल्तादि 
उत्पन्त होते २ चांवरः उत्पन्न होते हैं मिनको खानेसे इन छोगोंके 
शरीर आमकलके मनुष्यों नेसे होते हैं, निस्से कपाय और विषय- 
वासनायें आकर सतानें छगतीं हैं। इसपर वह ब्रह्मलोग नो 
पवित्रतासे रहते हैं अपने उन साथियोंकी निकाल बाहर कर 
देते हैं जो विषयवासनाके वशीमृत होकर पवित्नतासे हाथ घो 
चैठते हैं। यह बहिप्छृत ब्रह्मलोग अरूग जाकर एकान्तमें 
मकान बनाकर रहने लगते हैं | यहां रहकर वे आहलस्यके परे कई 
दिनके लिये इकट्ठे चावल ले आने लगते हैं | इसपर चावल धान- 
रूपमें पलट जाते हैं और जहांसे एक दफे वे कांटे गये वहां फिर 
थे नहीं उगने छगते हैं | इस दुर्भाग्यसे उन्होंको आपसमें खेतोंको 
बांट लेना पड़ता है; किन्तु कतिपय ब्रह्म अपने भागसे संतुष्ट नहीं 
होते हैं | सो वे दूसरोंके भागमेंसे धान चुराने छूंगते हैं | इसपर 
एक नियेत्रणकी आवश्यक्ता उत्पन्न होती है जिस्तके अनुसार सब 
ब्रह्म एकत्रित होकर अपनेमेंसे एंकको अपना सरदार खुन लेते हैं। 
यहें' 'पम्मतः कहलाता है | वह खेतोंपर अधिकारी होनेके कारण 
ही खत्तियो या क्षत्रिय नामसे प्रसिद होता है | उसकी संतान 
भी इसी नॉमसे विख्यात्‌ हुई | और इस तरह राज्यवंश अथवों 
क्षत्रिय वर्णकी उत्पत्ति होनाती है | उन त्ह्मोंमें कतिपय ऐसे भी 
झोते हैं जो बदमाशोंकी वद्माशी देखकर अपनेको सैयमर्मं रखनेका 
अभ्याप्त करने रूगते हैं | इस अभ्यासंके कारण वे ब्राह्मण कहलाते 
हैं और इसप्रकार ब्राह्मण वंणेकी-सष्टि हो जाती है। उनमें ऐसे भी 
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बह्म होते हैं जो शिल्पादि कछाओंमें निपुण होते हैं और इस-.- 
निषुणतासे वे सम्पत्ति एकन्नित करते हैं | यही लोग वेश्य नामसे 
भ्रगट होते हैं | अन्ततः ऐसे भी नीच प्रकृतिके बह्म हैं मो आखेट 
खेलते हैं | इसलिये वे छुद या सुद कहलाने लगते हैं | इसप्रकार प्रारृत- 
चार वर्ण उत्पन्न हो जाते हैं। यद्यपि मुल्में:वह एक ही नाति बह्मरूप- 
होते हैं। इन्हींमेंसे नो गृह त्यागकर मंगलका वास गृहण करते हैं,. 
वे भ्रमण कहलाते हैं। इसतरह संसार-प्रवाह चल जाता है | उपरान्त- 
नियत समयमें पुनः अग्निद्वारा धथ्वीका नाश होता है और इसी. 
ढंगसे सष्टि होती है। इसीतरह नियत समयमें अग्नि, जल और 
वायुसे नाश नियमानुसार होता रहता है; जिसका विशद विवरण 
चौद्ध ग्रन्थों अथवा ][४मए७॥ ०१ 37690078फसे जानना चाहिये |: 
इसप्रकार म० बुद्धने इस एथ्वीका नाश और उत्पादक्रम 
बतछाया था। इसमें भी नेन सदशता बहुत कुछ दष्टि पड़ रही 
है। नेनशास्त्रोंमें कहा गया है कि प्रत्येक अवसर्प्पिणी अन्तिम 
कालके अन्त समय ( भरत और ऐरावत क्षेत्रोंमें ही ) पानी सब 
सूख जाता हे-शरीरकी भांति नष्ट हो जाता है । इस समय सब 
प्राणियोंका प्रछकय हो जाता है । केवक थोड़ेसे जीव गंगा, सिंधु 
और विजयाछ पर्वतकी वेदिकापर विश्राम पाते हैं। यह छोग 
मछली, मेढक आदि खाकर रहते हैं | तथापि अन्य दुराचारी जीव- 
छोटे २ बिलोंमें घु्त नाते हैं। साथ ही यह ध्यान रहे कि जैनधर्म 
* ओर अग्निका छोप पांचवे ही कालमें हो चुकता है। तदनंतर सातः 
दि्नितक अम्निकी वर्षा, सात दिनतक शीत 'जरूकी, सात दिचतकः 
खारे पानीकी, सात दिनितक विषकी, सात दिनतक दुस्सद अग्निकी,. 
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सात दिनतक घूलिकी और फिर सात दिनितक धूमकी वर्षा होती 
है| इसके बाद एथिवीका विषमपना सब नष्ट हो जाता है और 
चित्रा एथ्वी निकल आती है| यहीं अवसप्पिणीके अन्तिम कालका' 
अन्त हो जाता है । और उत्सप्पिणीका प्रथम अति दुःखमा काल 
चलता है, निसमें प्रभाकी वृद्धि होने रूगती है। इसके मरारम्भ्में 
क्षीर नातिके मेघ स्तात सात दिनतक रात्दिन बराबर जरू और 
दूधकी वर्षा करते हैं मिप्तसे एथ्वीका रूखापन नष्ट हो जाता है । 
इसीसे यह एथ्वी अनुक्रमसे वर्णादि गुणोंको प्राप्त होती है। इसके 
बाद अमृत जातिके मेघ सात दिनतक अमृतकी वर्षो करते हैं निससे 
ओषधियां, वृक्ष, पीधे भीर घास आदि पहले अविसर्प्पिणीके समान 
निरंतर होने लगते हैं | तदनंतर रसादिक जातिके बादर रसकी 
वर्षो करते हैं मिससे सब चीनोंमें रस उत्पन्न होता है | उत्सप्पिणी 
कारमें सबसे पहले जो मनुप्य विलोंमें धुस्त॒ नाते हैं वे निकलकर 
उप्त रसके संयोगसे जीवित रहने लगते हैं | ज्यों ज्यों कारू वीतता 
जाता है त्यों २ शरीरकी ऊंचाई, आयु आदि जिन २ चीनोंकी 
पहले अविस्नर्प्पणीमें कमी होती जाती थी उन सबकी वृद्धि होती 
है | उपरान्त दूसरे कालमें सोलह कुलकर होते हैं | इनके छारा 
ऋमकर धान्यादि और लज्ञा, मेत्री आदि ग़ुणोंकी वृद्धि होती है । 
लोग अग्निर्में पकाकर भोजन करते हैं। दूसरेके वाद तीसरे कालूमें 
भी लोगोंके शरीर आदि वृद्धिको प्राप्त होते हैं | इस समय २४ 
तीथंकर आदि महापुरुष जन्‍म छेते हैं | और प्रथम तीर्थंकर हारा 
कमक्षेत्रकी सष्टि होती है। फिर चौथे कालमें शरीर, आयु आदियें 
और वृद्धि होती है और उंसके' थोड़े ही वषे बाद वहां जघन्य 
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भोगमूमिकी स्थिति हो जाती है। इसीतरह पांचवे कालमें मी मध्यम- 
भोगभूमिकी सष्टि होती है और छट्टे कारमें उत्तम मोगमूमिकी 
स्थिति रहती है | इसके साथ ही उत्सप्पिणी कालका अन्त और 
अवसप्पिणीका प्रारम्म हो जाता है | भिसके प्रारम्भके साथ ही 
अवनति क्रम चात् होता है | हम निस्न॒ कालमे रह रहे हैं यह 
अवप्तप्पिणीका पांचवा कार है| इसके प्रारम्भके तीन कारोंमेँ यहां 
भोगमूमि थी | भोगमूमिमें सुगल दुम्पति जन्म केकर आनन्दसे 
जीवन व्यतीत करते थे | कल्पवृक्षोसे उनको भोगोपभोगकी सब 
सामिग्री प्राप्त होती थी | सूर्य-चन्द्र नहीं थे | माता-पिता भादि 
रिश्ते पचलित नहीं थे | यहांसे मरकर जीव नियमसे देवगातिकोी 
प्राप्त होते थे | अन्ततः तीसरे कालके अन्त होनेके कुछ पढहिले १६ 
कुलकर उत्पन्न हुये थे; भिनक्रे समयमें जिस २ वातकी तकलीफ. 
' शलेगोंकी हुईं उप्तकी उन्होंने व्यवस्था की; क्योंकि क्रमकर कल्पवृक्ष 
तो ह्राप्तको-भ्राप्त होते मारहे थे। इनका विशद्‌ विवरण हमारे “संक्षिप्त 
जैन इतिहास ” अथवा अन्य जेन अंथोंमें देखना चाहिये। आखिर 
चौथे कालके प्रारम्भसे किश्वित्‌ पहले ही प्रथम तीथज्वर ऋषभदेव- 
जीका नन्‍्म होगया था | इन्हीं द्वारा कमेभूमिका परादुर्भाव हुआ | 
जनताकी असि, मप्ति, रूपि आदि कर्म इन्होंने ही बतलाये . 
इसी समय चार वर्णोकी स्थापना होगई। जिन्होंने मनताकी रक्षाका 
भार लिया चे क्षत्री हुये और नो व्यवसाय व शिल्‍्पमें व्यस्त हुये: 
वे वेश्य कहराये और दस्युकम करनेवाले शूद्धवर्णके हुये। ब्राह्मण- 
वर्णकी स्थापना उपरान्त सञ्राट्‌ मरत ढावारा बती आबकोंमेंसे हुईं। 
इसतरह कमेभूमिका आीगणेश हुआं | उपरान्त समयानुसार हर 
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बातकी अवनति चालू रही और समयांनुसार तीथैक्वर भगवान एवं 
अन्य महापुरुष होते रहे | फिर भगवान महावीरके निर्वाणलाभसे 
कुछ महीने बादसे ही यह पंचमकाल प्रारंभ होगया था। इसमें भी 
हासक्रम चालू है। इसके अन्तमें ही जैन धर्म और अग्निका 
लोप होनायगा | ओर फिर जो होगा वह उत्सर्प्पिणीकालके वर्णे- 
नमें बतलाया जाचुका है | इसतरह यह कल्पकाल है | यही विधि 
सर्वथा चाह रहेगी | म० बुदके काल्क्रम और इसमें किंचित्‌ 
सटशता है | बाह्य रेखायें एक समान हैं; यद्यपि मूलमें अन्तर 
विशेष है | अस्त; 

यह भेद तो जान लिया, परन्तु भगवान महावीरके मतानु- 
सार लोकक्ा स्वरूप तो अभी तक नहीं जान पाया। अतएव 
आइये पाठकगण, अब यहांपर यह देखले कि भगवान महावीरने 
लोकके विपयमें वया कहा था ? 

भगवान महाचीरने भी असंख्यात दीप समुद्र बतलाये थे, 
परन्तु उस सबके लिये स्वगे-नर्क आदि उन्होंने एक ही बतलाये 
थे उनके अनुप्तार वह छोक तीन भागोंमें विभाजित है और उसे 
तीन प्रकारकी वायुसे वेट्टित बतछाया गया दै। यह तीन भाग 
ऊध्व, मध्य ओर अधोलोक कहे गये हैं | 

अधोलोकके पत्र अन्तिम भागमें “निगोद” है | यह वह स्थान 
है निप्तमं निगोद जीव रहते हैं । यह निगोद भीव एकेन्द्रीनीवेसे 
भी हीन अवस्थामें हैं ओर अनन्त हैं | यहां स्परशन इन्द्री भी 
पूर्ण व्यक्त नहीं है । जीव समुदाय रूपमें इकट्ठे एक शरीरमें रहते - 
हैं । इनकी आयु भी अत्यत्प है। वे एक श्वासमें १८ वार जन्मते 
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मरते हैं | इस निगोदमेंसे हमेशा नियमानुसार जीव निकलते रहते' 
हैं और वे उप्त कमीको पूरी कर देते हैं नो जीचोंके मुक्त दोजानेसे 
होती है | इसतरह यह जीवराशि कभी निबट्ती नहीं | यूंही 
अनादिनिधन है । जीव त्रस नाड़ीमें भ्रमण करते हैं | 
जेनोंके तीन कोकके नकशेमें बताये हुये 'भध्यकोकः में ही 
वे सब संसार क्षेत्र हैं मिनका उछेख हम ऊपर कर जखुके हैं। और 
इसके 'ऊध्वे” और “अघो” छोकमें ऋमशः स्वगे और नके अवस्थित 
हैं | बुदने भी लोकको तीन “अवचारों! (/8०४7०४७) में अथवा 
धातुओं? में विभक्त बतछाया हैः (१) काम घातु (२) रूप धाठु 
आर (३) जरूप घातु।* यहां भी जैन सिद्धान्तकी साटश्यता दृष्टि 
पड़ती है। इसके अतिरिक्त बौद्ध शास््रोंमें नर्केंगतिके और नकीके जो 
वर्णन, पीड़ायें, वेतरनी नदी, इसे दुग्गति बतलाना, प्रेतों-असुरोंका 
स्थान, इत्यादि जैन घमके अनुसार बताये हैं।' किन्तु इतनेपर भी 
बुछदेवने नर्के उत्तने नहीं बतलाये हैं जितने जेन घम्में स्वीरृत हैं। 
भगवान महावीरने नरक सात बताये हैं और उनकी एश्वियोंके 
नाम यों कहे हैं:--.- | 
(१) रब्रप्रभा-आलोक इसका रत्न कैसा है और यह गम है । 
(२) शकेरापभा # रकर »+ » 
(३) वाल॒काप्भा , » रेत » 
(४ ) पड्ुभभा- । ७9. पके क्र 
(५) घूम भा- - 99 9. हुर्थ | छा 99 | 
' केवरू ३ छाख पटललोंमें-शेष ठंडा है| 


९. देवन्ध एन्ड देलूपघ इन बुद्धिस्ट परसंपेक्तित पष्ट ७७, २- पूषे 
प४ '६रेसे जैन ,मानताकी तुलना.करो. तत्वायेसूत्र अ० ३ ८ 
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(६) तमप्रभा- ,, ,, अंधकार,, और सर्द है। 
(७) महातमप्रभा-,, , घोर अंधकार ,, », +» 
इन सबमें मित्र २ संख्यामें ८४ छाख बड़े. 
बिले हैं, जिनमें नारकी जन्‍म छेते हैं। 

म० बुछने सामान्यतया ८ नरक चतछाये थे; यद्यपि इनके 
अतिरिक्त वह और बहुतसे छोटे नर्के बतछाते थे | शायद वह 
इन्हीं आठके अन्तमीग हों । ये आठ इसमप्रकार बताए गए हैं।- 

(१) सज्मीव, (२) काल्सूत्र, (३) संघात, (४) रौरच, 
(५) महारोरव, (६) तापन, (७) प्रतापन और (८) अवीची । 
उत्तरीय वीडोंक्ी प्राचीन मानतामें इतने ही ठंडे नर्क भी थे ।* 

इसतरद चीद्धोंके नरक सम्बन्धी विवरणमें बहुतप्ती बातें जैन: 
घमसे मिलती जुल्तीं हैं । वास्तवमें जेन धमेसे बौद्ध धर्मकी जो 
सादश्यता विशेष मिलती है वह म० बुछके प्रारंभिक जेन विश्वा- 
सके कारण ही समझना चाहिए |मण० बुछने एक,माध्यमिक्रके तरीके 
उप्त समय प्रचलित प्रख्यात मतोंमेंसे कुछ न कुछ अवश्य ही 
अदहण किया था | ब्राह्मणोंके स्वगै-नर्क सिदधान्तोंस भी क्िंचित्‌ 
सदशता बौद्ध मान्यताकी वेठती द्वै। यही कारण है कि सर्वे 
प्रकारके विश्वाप्तोंवाले विविध पन्‍थ जअनुयायियोंकों अपने धमेमें 
लानेके लिये म० बुछ्ने इस्रप्रकार क्रिया की थी, जिसके समक्ष 
उन्होंने अपने सिदान्तोंकी वेज्ञानितता और ओचित्यपर भी 
ध्यान नहीं दिया! किन्तु इस ओर उनके धर्मकी विशेष सडशता- 
जैनवर्मसे बैठती है, जो ठीक भी है; क्योंकि हम देख चुके हैं 


पृ, देषन्ध एण्ड देल्त दन बुद्धित्ट पररपेक्षिव पृष्ठ ४४ 
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कि जेन धर्मका प्रभाव उनके जीवनपर किप्त अधिकतासे पड़ा था। 
दोनों मतोंमें व्यवह्तत शठ्द मी नेसे आचार, उपाध्याय, आश्रव, 
सँवर, गंधकुटी, शासन आदि प्रायः एकसे हैं, यथपि यह बौछ, 
चर्ममें बहुत करके अपने शाविदक भावको खो चेठे हें । 

नकोके विवरणकी तरह स्वर्गलोकके विवरणका भी किंचित्‌ 
सामअस्य मेन मानतासे बेठ जाता है । भगवान महावीरने चार 
अकारके देव बतलाये थे; (१) भवनवासी (२) व्यन्तर (३) ज्यो- 
तिष्क (४) और वेमानिक | इन प्रत्येकके दुप्त दने हैं; इन्द्र, 
सामानिक, त्रायरिंत्रिश, पारिषद, आत्मरक्षक, लोकपाल, अनीछ, 
प्रकीणक, अभियोग्य, और किल्विषक | वौद्धोंके यहां भी प्रथम 
प्रंकारके देव 'भुम्मदेव” के नामसे ज्ञात हैं ।* दूसरे प्रकारके पेत, 
असुर आदि हैं ।* तीपरे प्रकारके सूर्य, चेद्र, आदि बतलाये थे 
आऔर अन्तिम प्रकारके देव वह समझना चाहिये जो कामश्वर- 
छोक आदिके विमानोंमे मिलते हैं । इनमें अन्तिम प्रका- 
रके देव ही स्वर्गलोकमें विमानोंमें रहते हैं। जेनसिद्धान्तमें 
बतलाया गया है कि यह विमान मेरुपवेतके तनिक अन्तरसे 
ही तराजूके पलड़ोंकी तरह दो २ ऊपर ९ अवस्थित हैं | 
यह कुछ १६ हैं। इनके ऊपर ग्रेवेयक, अनुदिश, अनुत्तर और 
सर्वार्थंप्तिदि विमान हैं । इन मैवेयकादिके निवासी देव सब पुरुष- 
लिछ्ठ ही हैं और कामवासनासे रहित हैं | यह अहमिन्द्र कहलाते 

१. बौदोंके यहां सी यही क्रम कुछ २ मिझता है । उनके यहां 
.अआयंजिंश” न.मझा एक अंलग ही स्वगे है. २० दे० दे० इ० बु० , 
प्र० पृष्ट ७. 3. चुबें पृष्ठ ८३. ४, पूर्व पृष्ठ 3१. “थे पूर्व पृष्ठ २. 
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हैं। बुढने नो रूपलोकके स्वगे बताये थे, वह भी इस ही प्रकारके 
हैं ।' जेनसिद्धान्तके लौकान्तिक देव जो ५ वें स्वर्कके सर्वोपरि 
भागमें अवस्थित ब्ह्मलोकर्मे रहते हैं और जो जात्मोन्नति विशेष 
कर चुके हैं कि दूसरे भवसे ही मोक्षठाभ करेंगे, वह भी बौदोंके 
ब्रह्मलेकके देवोंके समान हैं । वोद फहते हैं कि यह देव ब्रह्म- 
लोकमें विशेष ध्यान करनेके उपरान्त पहुंचते हैं| किन्तु इतनी सदशता 
होनेपर भी बोछ्धोंने जितने स्वर्ग बताये हैं उतने जैनपिद्धान्तमें 
स्वीकृत नहीं हैं; यथ्पि एक स्थानपर उनके यहां भी १६ ही बताये 
गये हें | सचमुच बोड्शार्त्रोंमें इनकी कोई निश्चित संख्या नहीं 
मिलती है वे सात, आठ, सोलह और सत्तरह भी बताये गये हैं।* 
किन्तु इतनेपर भी यह स्पष्ट है कि वौद्धोंके स्वर्ग विवरणमें भी. 
जैनधर्मकी छाप छगी दष्टिगत होती है। यहांपर उनका तुलनात्मक 
पूणे विवेचन करना कठिन हैं। यद्ञपि यह स्पष्ट है कि अन्ततः 
बोछ और जन दोनों ही यह स्वीकार करते हैं कि स्वगेलोकमें वही 
जीव जन्‍्मते हैं हो विशेष पुण्य उपानन करते हैं | आत्मवाद 
परोक्षरूपमें म० बुछकी भी अस्पष्टरूपसे स्वीकार करना पड़ा था, 
यह हम देख छुके हैं । नेनसिदधान्तमें स्वगेलोकसे मोक्षछाम करना 
असंभव बतलाया है; वीद्ध देवोंद्रारा निर्वाणछाभ मानते हैं | किंतु 
यह बात दोनों ही मानते हें कि देवोंमें विक्रिया शक्ति है और 
हेयसे हेय अवत्थाका जीव स्वगे सुखका अधिकारी हो सक्ता है | 
जनशास्रोंमें कथा प्रचलित है कि जब राजा अ्रेणिक भगवान महा- 
९. देवेन्स एण्ड हेल्प इन बुद्धिए्ट पत्तपक्टिव पृष्ठ ७०... २. पूर्व 
- चुष्ठ २. 3. पूरे पृष्ठ श४- द 


३५८८ ] ५ | भगवान मंदावीरं- 


'बीरकी वन्दनाकी विपुलाचछ पर्बतकों जा रहे थे, तब एक मेंढकके 
मी भाव भक्तिसे भर गए थे और वह सी मगवानके समोशरणकी 
ओर पृज्य भावोंका भरा हुआ जा रहा था कि मारेमें रानाके 
हाथीके पेरसे दबकर मर गया और इस्त पुण्यभावसे वह देव हुआ। 
बौड्योंके यहां भी एक ऐसी ही कथा “विशुद्धि, माग्ग” नामक अंशथर्मे 

गईं है ।' फिर दोनों ही मत यह मानते हैं कि देवगतिमें भी 
द्वेवगण अपने शुभाशुभ परिणामोंके अनुसार सुखदुखका अनुभव करते 
है; किन्तु दोनोंमें ऐसे भी देव माने गये हैं जो मोहके अभावमें 
डुःखका अनुभव करते ही नहीं हैं. तथापि दोनोंही घर्मामें देवोंके 
मरण समयका वर्णन भी प्रायः एकता है। बोद शास्त्र कहते हैं कि 
स्वगंसे चय होनेके कुछ ही पहिले उद्त देवके (१) वस्त्र अपनी 
स्वच्छता खो वेठते हैं, (२) मालायें और उसके ज़न्य अलंकार 
सुरझाने लगते हैं, (६) शरीरसे ओसकी तरहका पप्तीना निकलने 
 रूगता है, (9) और महरू नचिसमें उस्तका निवाप्त होता है वह 

' अपनी सुन्दरता गंवा देता है| ( ॥शब्घण्णा ण॑ ]304087 
' 9. 4 ) नैनशाक्त्रोंमे भी मरणके छे महीने पहिलेसे माला 
सुरझानेका उछेख मिलता है। साथ ही नेनसिद्धान्तमें देवोंके अब- 
'घिज्ञानका होना माना गया है, परन्तु वौद्धोंके यह स्वीरत नहीं है। 
.... इसप्रकार इन उक्त शतियोंमें परिभ्रमण करती हुईं संसारी 
जात्मारयें दुख और पीडाको भ्ुगतती हैं | किन्तु भगवाव कहते 


हैं कि नो सत्यकी उपासना करते हैं और स्वध्यानमें लवछीन रहते. 
हैं वे भेदविज्ञान ( 708०7: ० 5४098 82)5 ) को पा जाते हैं। 


६. पूर्व पृष्ठ १५ 
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और भेदविज्ञान जहां एकवार प्राप्त हुआ कि वहां फिर सम्यक्‌ 
मार्गेमें दिवस प्रति दिवस उन्नति करते जाना अवश्यम्भावी है। 
जैनाचार्य श्री पूज्यपाद स्वामी कहते हैं---. 

गुरूपदेशादभ्यासात्सं वित्तेः स्व॒परांतरं । 

जानाति यः स जानाति मोक्षसौरू्य निरंतरम ।!३ ३॥ 

भावार्थ-जिसने आत्मा और पुद्धलके स्वरूपको जानकर मेद- 
विज्ञान प्राप्त करलिया है-चाहे वह गुरूकी रुपासे प्राप्त किया हो 
अथवा वस्तुओंके स्वभाव पर बारम्वार ध्यान करनेसे या आम्यन्तरिक 
आत्मदशनसे पाया हो-वह आत्मा मोक्ष सुखका उपभोग संदेव 
करता है । 

भगवान महावीरने संसारजारुसे छुटकर मोक्षछाम करनेका 

मार्ग सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान त्गेर सम्यग्चारित्र कर संयुक्त बतलाया 
था। व्यवहार दृष्टिसे सम्यग्दशन पूर्वो छिखित जैन तत्वोंमें श्रद्धान करना 
है। इन्हीं तत्वोंका पूर्ण ज्ञान सम्यग्ज्ञान है | ओर जैनशास्त्रमें बताये 
हुये आचार नियमोंका पालन करना सम्यग्चारित्र है। किन्तु निश्चय 
डप्टिसे यह तीनों ऋमशः आात्माका अश्रद्धानू, ज्ञान और स्वरूपकी 
प्राप्ति हैं। सचमुच निश्चय सम्यकूचारित्र सिवाय आत्मसमाधिके और 
कुछ नहीं है। व्यवहारद्वष्टि निश्चमक' निमित्त कारण समझना चाहिये। 

व्यवहार सम्यग्वारित्र दो प्रकारका हैः-(१) एकदेश गृह- 
स्थोके लिये और (२) पूर्ण जो साक्षात्‌ मोक्षका कारण है साधुओंके 
लिये | गृहस्थ पसम्यग्दशनव और उम्यग्ज्ानको धारण करता हुआ 
अहिंसा, सत्य, अचोये, ब्रह्मचये और अपरिग्रइसे प्रम्यग्चारित्रका 
अम्याप्त प्रारम्भ करता है। यद्यपि इससे नीचे दर्नेका गृहस्थ मात्र 
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अडानी मच, मांस, मधु और पांच उदुम्बर फछोंका ही त्यागी होता 
है। और सबसे नीचे दर्जका व्यक्ति कोरा श्रद्धानी होता है। 
परन्तु उक्त पंचअणुब्रतोंके पालनसे. वह बती ग्रहस्थ अथवा, आवक 
सम्यग्चारित्रके मार्गमें क्रशः उत्नति करना प्रारम्भ करता है | 
इस उन्नतिक्रमका विधान, भगवानने ११ प्रतिमाओंमें- किया है | 
- इन ११ प्रतिमाओंका अभ्यास करके वह साधुके बतोंको पालन 
करनेका अधिकारीहोता है। इन प्रतिमाओंसे भाव, ध्यक्तिविशेषकी 
आत्माने पूर्व प्रतिमासे जो उन्नति की है उप्तको व्यक्त करना हैं। 
इनमें विविध प्रकारके व्रत जेसे गुणवते, शिक्षात्रत, सामायिक, 
ओषैध इत्यादि गर्मित हैं | इन प्रतिमाओंकी पूर्ण करके वह साथघु- 
. ओके महात्रतोंका अम्यासी होता है। इस अबस्थामें वह उक्त 
अतोंको पूर्णरूपमें पालता है । 


आत्म-समाधिकी माप्तिके लिये गृहस्थों ओर साधुओंके ढिये 
नित्यके छे आवश्यक कर्तव्य बतछाये गए हैं। साधुओंके ढिये 
बेह इस प्रकार हैं | 


पृ, वौद्धोके शाल्ोंमें भी जैन आवकके इस बतका उल्लेख है 
अर्थात्‌ सगवान महावीरके समयसे अवतक यह जत अविच्छन्न रूप 
यों ही चछे आएहे है । देखो अंगुत्तनिकाय 3७०३, २, पऔ्रौषध 
लियमका उलेख, बौद्धोके उक्त शाख्में इस प्रकार है-पोषध'के दिवस 
के (निगन्‍्य>जैनी) एक श्ावकसे कद्दते हैं भाई, भव तुम अपने सव 
चस््र उतारकर एक और रख दो और. कट्दो 'व कोई हमारा है और 
न हम किसीके हैं ।' यह भी जैन विवरणसे प्रायः मिछता है - 
' चग्नावस्थामें प्रोषध करनेका भी उल्लेख जैप शाखतोमें दहै। 
(देखो सागारंधर्माव्गत पृष्ठ ४२१) ॥। * 
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'समदा थवो य चेदण पाडिक्रमण तहेव णादच्व । 
पच्चकखाण विसग्गो करणीयाबासया छप्पि ॥२२॥/१ 
अर्थात्‌ू-(१) समता-प्रवेके प्रति-सबमें समता भाव रखना, 
(२) स्तव-तीर्थक्वर भगवानका स्तवन करना, (३) वन्दना-देवशारस्त्र 
गुरुकी वंदना करना, (४) प्रतिक्रणण-छतपापोंकी आलोचना करना, 
(५) प्रत्यास्यान अमुकर पदाथोके त्याग करनेका नियम करना 
और (६) व्युत्सगे-अपनी देहसे ममता हटाकर उसे तपश्चर्यामें 
लगाना । इप्त प्रकार साधुके लिये यह नित्यप्रतिके * पडावश्यक ? 
बताये गये हैं | आ्रावकके लिये भी छे बातोंका रोभाना करना 
लाजमी वतलाया गया है। मैसे कि आचार्य कहते हैंः- 
४ द्वेव [जाशुरूपास्तिः स्वाध्यायः संयमस्तपः । 
द।नज्चेति ग्रहस्थाणां पट्कर्माणि दिनेदिने ॥ ?? 
प्मन दिपंचविशतिका | 
अर्थातू-( १) भिन भगवानकी पुजा करना, उनके गुणोंको 
स्मरण करके | जिन प्रतिमायें ध्यानाकार होती हैं जिससे वे पुमारीके 
हृद्यपर आत्मभावक्रो अकित करनेमें सहायक हैं | (२) गुरुमय-- 
निगश्नन्थमान और साधुननक्की उपासना करना और उनकी शिक्षा- 
आओंको ग्रहण करना | (३) संयमका अभ्यास करना जिससे मन 
और इंद्रियोंबर अधिकार रहे; नैसे नियम करना कि में आज नाटक 
देखने नहीं जाऊंगा, केवल दोवार ही भोजन करूंगा, इतर फुलेल 
नहीं लगाऊगा इत्यादि | यह साधारण नियम है, परन्तु आत्मो- 
जतिमें सहायक है | (४) स्वाध्याय-शास्त्रोंका अध्ययन, अध्यापन 
आर मनन फरना.| ( ५ ) सामायिक-अर्थात्‌ एकान्त स्थानमें 
११ 
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प्रातः और साययकालको बैठकर अथवा केवलछ आतःको बैठकर 
एक नियत्त समय तक तीथेज्डर भगवानके परमस्वरूपका अथवा 
आत्मगुणोंका चिन्ततन और घ्यान करना। इससे आत्मशक्ति 
बढ़ती है और समताभावकी प्राप्ति होती है । (६) दान-जाहार, 
आओषधि, शास्त्र और अभयरूपी दान सब ही पात्रोंको देना चाहिये। 
इन छे आवश्यक वातोंकी करनेसे उप्त आत्मदशाकी प्राप्ति होती 
है जिसमें सम्यग्दशन, सम्यग्ज्ञान, सम्यग्चारित्र साक्षातरूप विरा- 
जमान हैं। यही वह मार्ग है जिमसें कम्मोका क्षय होता है और 
आत्मा विशुद और स्वतंत्र होती जाती है | 

आत्मस्थितिमें अथवा आत्मध्यानमें उन्नति करना ग्रुणस्थान- 
हऋम बतलाया गया है | यह गुणस्थान कुछ १४ हैं | इंनका पूर्ण 
विवरण जन शास्त्रोंसे देखना चाहिये, किन्तु यहां यह जान लीनिये 
कि १३ वें गुणस्थानमें पहुंचकर मुनि चार घातिया कर्मोक्रा अर्थात्‌ 
ज्ञानावर्णी, दरशनावर्णी, मोहनीय और अन्तराय कर्मोओे, जो जात्माके 
स्मावके घातक हैं, उनका नाश कर देता है और इस अवस्थामें 
केवलज्ञान-स्वज्ञताओ प्राप्त करके अर्द्धततू सयोगकेचली अथवा सकूछ 
सथरीरी परमात्मा होजाता है । यह जीवित परमात्मा दो परकारके होते 
हैं: (६) सामान्यकेवडी ओर (२) तीथक्वर | सामान्यकेवली स्वये 
: निर्वोणलाभ करते हैं एवं अन्योंकी भी सोक्षमार्ग दर्शाते हैं, परन्तु 
उनके समवशरण आदिकी विभूति नहीं होती है। तीथेकरोंके सम- 
वशरण होता है और वे वहांसे “तीथे ? के भव्योंको मोक्षमागका 
सनातन उपदेश :देत्ते हैं। यह तीर्थ संघ चार भकारका होता है | 
(१) सुनि, (२) आयिका, (३) आवक, (४) आाविका | इसी चतु- 


त् 
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निकाय संघको तीथेकर भगवान जपनी गेंघकुटीसे भारृतिक रूपमें 
उपदेश देते हैं, जिसको सबकोई अपनी२ भाषामें समझ लेता है | 
श्री नेमिचन्द्राचायंजी अहँत भगवानका स्वरूप यों बतलाते हैं-- 
“णड्डचदुघाइकम्मो देसगसुहणाणवीरिय मइओ | 
सुहदेहत्यो अप्पा सुद्धो अरिहो विचितिज्जो ॥९०॥/? 
अथोत-अहेत वह हैं निन्‍्होंने चार प्रकारके घातिया कर्मोको 
नष्ट कर दिया है ओर जो अनन्तचतुष्टय--अनंतदशेन, जनंतज्ञान, 
अनंतवीर्य, अनंतसुखकर पु हैं, भिनका शरीर जपूर् प्रभामय 
ओऔर विशुद्ध है । वास्तवमें अहँत मगवानके मोहनीयादि कर्मोके 
अभमावसे भूख, प्यास, भय, ईष्यो, द्वेप, मोह, जरा, रोग, मृत्यु, 
पीड़ा आदि कुछ भी साधारण सानुषिक कमजोरियां शेष नहीं रहती 
हैं । इस अवस्थामें वे साक्षात्‌ जीवित परमात्मा होते हैं, उनके 
शरीरकी प्रभा भी इस उच्चपदके स्वेथा उपयुक्त होती है | यही 
मात्म होता है मानो एक हजार सुर्य एकदम प्रगट होगये हैं। यह 
इच्छाओंसे सर्वेधा रहित और विलकुल विशुद्ध होते हैं। यह पंच- 
परमेष्टियोंमें सर्व प्रथम हैं, मिनकी उपासना आदशेवत्‌ जेनी करते हैं। 
अतएव जब यह प्तशरीरी परमात्मा चौद॒हवें गुणस्थानमें 
पहुंच नाता है, तव वह अयोगकेवली-कम्परहित पूण शुद्ध जात्मा 
(ए००- शांएणए०धंगह 26:०७ ठ07 )) होजाता है। यह अवस्था 
उन भगवानको मोक्षप्राप्तिसि इतने अल्प समय पहिले श्राप्त होती हैं 
कि अ, इ, उ, ऋरद्द, लू, इन पांच अक्षरोंका उच्चारण किया जासके [ 
यह बहुत ही सुक्ष्म समय है। इसके बाद शरीरको त्यागकर जात्मा 
अपने यथार्थ स्वरूपमें सदाके लिये तिष्ठ जाती है और सिद्ध कहाती 
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चै.] सिडभगवान फिर कभी छौटकर इस संसारावस्थामें नहीं आते. 
ह॥ै। वह सिडशिकामें तिष्ठे अपने स्वाभाविक आनंदुका उपभोग: 
सदा करते रहते हैं । 
सिड्मगवान एक पूजनीय परमात्मा हैं, जिनका यद्यपि 
संसारसे सम्बन्ध कुछ सी नहीं है, तो भी उनका चिंतवन शुभ 
भावों और आत्मध्यानके लिये एक साधन है। आचार्य कहते हैं:- 
#णट्डड्डकम्मदेहों लोयालोयरस जाणओ दड्ढा । 
घुरिसायारो अप्पा सिद्धो ज्ञाएह छोयसिहरत्थो॥«१२॥१. 
भावार्थं-“नए कर दिये हैं अटकर्म देहसे मिप्तने छोकाछोक- 
का बाननेवाल्ा और देखनेव्ाला देहरहित पुरुषके आकार छोकके 
अंग्रभागमें स्थित ऐसा जात्मा सिर परमेठी है सो नित्य ही 
ध्याया जावे अर्थात्‌ स्मरण करने योग्य है | ” अस्तु, 
इप्त प्रकार भगवान भहावीरने संसतार-सागरमें रुलती हुई 
आत्माओंकी उससे निक्छककर सच्चा स्वाधीन सुख पानेका सार्गे 
झुझाया था, जो पूर्ण स्वावलम्बन कर संयुक्त है। सारांशतः उन्होंने 
चताया था कि अनादिकारूसे कमेके कुचक्रमें पड़ी हुईं आत्मा अपनी 
ही मोहननित मूखताके कारण संसारमें भटकत्ती हुईं दुःख और पीड़ाका 
जनुभव कररही है, अतएव जब वह अपने निमी स्वभावकी और 
घरद्वव्योंके स्वकूपको स्वये अपने अनुभव द्वारा अथवा गुरुके उप- 
देशसे हृदयज्ञम करलेती दे तब यह रत्नत्रयरूपी मोक्षमागेका अनु- 
सरण करना प्रारम्भ करदेती है। त्तथापि छढ़तापुर्वक उसका.अभ्याप्त 
किये जानेसे एकदिल वह कमेरूपी परतंत्रताकी .वेड़ियां काठ 
डालती हैं और स्वये स्वाधीन होकर परमात्मावस्थाके परमोत्कृष्ट- 
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स्वराज्यका उपभोग करती है। सच्चा स्वराज्य यही है, इसीको 
पानेका उपदेश भगवान महावीरने दिया था। इस हिंसक जमानेमें 
सच भारतवासियोंको इस स्वराज्यप्राप्तिके मार्गमें ढढ़तासे कर्तव्य- 
परायण हो जाना परम उपादेय है। अहिंसा, सत्य, महाचये, अच्चोर्य 
और अपरिश्रहका अभ्याप्त प्रारम्भ करना स्वयं उनकी आत्मा एवं 
भारतके हितका कारण है | अहिंसामें गंभीरता है, शौस्यता है। 
सत्पतामें उठता है। जहां शोयेता और ढढ़ता प्राप्त हुई वहां छोम 
कपायको तिलाअलि देते हुये आकांक्षा और वाहछाको नियमित 
किया जाता है और स्वावरूम्बी बननेकी तीव्र अभिलापा अपना 
जोर मारने रूगती है निप्तकों पेरणासे वह आत्माभिममुख हुआ 
वीर संयमका अभ्याप्ती हो नाता है और क्रमशः आत्मोन्नति करता 
हुआ पूर्ण स्वाधीनताको पालेता है। यही प्रच्चा सुख है। भारतीय- 
ताके लिये भगवान महावीरका उपदेश जअतीव कल्याणकारी है | 
लोकके कल्याणकी भावनाका नन्‍्म उसको आदर देनेसे होता है। 
अब जरा आइये पाठकंगण, म० बुछके विषयर्म भी किश्निद्‌ 
ओऔर विचार फरलें | दुःख और पीड़ा कहां हैं, केसे हैं और किसको 
हैं, यह हम उनके बताये मुताबिक पहिले देख चुके हैं. | उपरान्त 
उन्होंने इस दुःख भौर पीड़ासे छूटनेका उपाय यों बतलाया था | 
४ दे राजन्‌ ! सत्र ही अज्ञानी व्यक्ति इंद्रियसुखमें आनन्द 
मानते हैं, उन्हींकी वासनापृतिमें सुखी होते हैं, उन्हींके पीछे 
लगे रहते हैं। इसलिए वे मानुपिक कपषायोंकी बाड़में बे चले जाते 
हैं | वे जन्‍म, जरा, मरण, दुःख, शोक, आशा, निराशासे मुक्त 
नहीं हैं-। में कहता हे वे पीड़ासे मुक्त नहीं होते हैं, किन्तु रानन्‌ ! 


२६६ ] . [( भगवान मदहावोर- 


जो ज्ञानवान हैं, तथागतोंके अनुयायी हैं, वे न इंद्वियवासनाओंमें 
आनंद मानते हैं, न उनसे सुखी होते हैं ओर न उनके पीछे .छगे 
रहते हैं, और जब वे उनके पीछे नहीं लगते हैं तो उनमें तृप्णाका 
जभाव हो जाता है [ तृष्णाके अभावसे ग्रहण करना ((978४०778)* 
बन्द होनाता है। इसके बंद होनेसे भव घारण करनेका (360005- 

३४४) अन्त हो जाता है। और जब भचका ही नाश हो गया तब 
फिर जन्‍म, जरा, रोग, शोक, मृत्यु, पीड़ा आदि सब बन्द होजाते 
हैं। इस प्रकार इस जसावक्रमसे (2९85४४०४७) पीड़ाके ससुदायका 
( 0227०४०४०७ ० 2? ) का अन्त हो जाता है, वच्त यही. 
अभाव निर्वाण है| ” ( मिलिन्दपन्ह ३॥४[५ ) 

यह पीड़ाके अन्त करनेका मार्ग है और प्रायः ठीक ही है, 

परन्तु इसका क्रियात्मकरूप इप्तका भेद प्रगठ कर देगा। इस मतको 

पगठ करते हुये मी म० बुछके चारित्र नियम निर्माणमें इसको पूरण 

जादर नहीं दिया गया है। हम अदाड़ी यही देखेंगे। भगवान महा- 

वीरने भी इन्द्रियननित विषयवासनाओंसे दूर रहनेका उपदेश दिया 

था, परन्तु म०बुदकी तरह उनका उद्देश्य 'पूण जभाव' नहीं था। 

उनका उद्देश्य एक वास्तविक पदाथे था निम्तको पाकर आत्मा स्वाधीन 
परमात्मा हो जाता है| भगवान महावीर और म० बुद्धके मतोंमें 

यही विशेष दृष्टव्य अन्तर है | एक रइ्से राव बनानेका मार्ग है, 

दूसरा रंकसे अगाड़ी उठाकर उसका कुछ भी नहीं रखता है।, 
भ्त्त; 

इसतरह म० बुद्धका सर्वोत्कष्ट उद्देश्य पूणे अभाव (00- 
गणए०७ ए७४४आंएछ ४४5) था और इसी उद्देश्यके लिए उनका 


बे 
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चारित्र नियम निर्मित था [* इस चारित्न नियममें आठ बातें गभित 
थीं; अथीत्‌ ( १) सत्य दृष्टि (8४06 ए6७०), (२) सत्य उद्दे- 
शव (66 5ए77907078), (२) सत्यवातो (छ20४ 59९8००) 
(४) सत्य आचरण ( ॥808 0०5००९७ ), (५) सत्य जीवन 
(संटा० 7/श05०००), (६) सत्य एकाग्रता (पिं200 ते प- 
]968%), (७) सत्य प्रयास ( क्‍8॥६, 778०६ ), (८) और सत्य 
ध्यान अवस्था अर्थात मानप्तिक शांति ( |श्ठ॥६ [रिक#०7० ) | 
इस अष्टाइ मार्ग द्वारा छी सेसतारमवाहसे व्यक्तिको छुग्कारा पाकर 
आपने उद्देश्यक्री प्राप्ति होते मानी गईं है। किन्तु यह अष्टांग मांगे 
केवल भिक्षुओं और मिक्षुणियोंके लिये है। गृहस्थ अनुयायियोंकी 
गणना बौद्ध संघमें नहीं की गई दे | इसका यही कारण है कि 
बुडने गृठस्थोंके लिये कोई खास आत्मोन्नतिक्रम नियत नहीं किया 
था, जैसा कि नेनधर्ममें ( ११ प्रतिमायें ) है। सचमुच बौद मिक्षु- 
ओंका जीवन भगवान महावीरके संघके इन व्रती आवकोंसे भी 
सरल था | बुदकी मान्यत! थी कि सुविधामय सुखी सांसारिक जीवन 
व्यतीत करनेपर भी संसतारसे मुक्ति मिल सक्ती है, परन्तु जेनपधर्मेमें 
यह स्वीछूत नहीं है।* वस्तुतः जबतक संसारसे बिल्कुल ही सेबेध 
नहीं त्याग दिया जायगा तबतक कर्मोसे छुटकारा मिलना असंभव है। 
चौड साथुओंके सुविधामय मीवनकी अपेक्षा ही बी संघमें ब्ती 
आवकोंको कोई सी स्थान प्राप्त नहीं था | हां, सामान्य यहस्थ 
अनुयायी बुरूदेवके थे, नेसे कि जैन संघ सेमिलित ब्ती श्रावकोंके 
अतिरिक्त भगवान महावीरके साधारण श्रद्धानी श्रावक मी थे। अस्त 


हि अर 420 वी6 286 कट: घटक जम क सिी आज जि 
१. मिडिन्दपन्द २११५, २. वुद्धिस्टफिलेसफी एष्ट ११८. 3. सज््ि- 
मनिकाय १॥९३ । 
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बुद्ददेवके उक्त अष्टांगमार्गमें ' साक्यपृत्तीयसमणों ” के लिये 
जो चारित्रनियम नियत थे, वह सब गरभित हैं। बौछ आचारनि- 
यमोंमें जो 'शील” मुख्य माने गये हैं, वह भी इसीमें सम्मिल्ति 
हैं। बौद्योंके यह. ' शी ? जैनोंके १२ शीलरुत्रत्नों (५ अणुब्रत, 
३ गुणब्रत और ४ शिक्षात्रत)से सामान्यतः मिलते ज्ुलते प्रतीत होते 
हैं। बौडशास्त्रोंमे यह शीर आठ अतझराये गए हैं; और वोछ 
साधुओंके लिये इनका पालन करना आवश्यक है | यह आठ इस 
प्रकार हैं:-(१) अहिंसा, (२) अचौय, (३) पाप और कामसेवनका 
त्याग, (४) सत्य, (५) मादकवस्तुओंका त्याग, (६) अनियमित 
समयों और रात्रिको मोनन करनेका त्याग, (७) नाचने, गाने, 
इतरफुलेलके व्यवहार आदिका त्याग, (८) और जमीनपर चटाई 
बिछाकर सोना ।* इनमेंसे पहिलेके चार तो लेनियोंके अणुव॒र्तोंके 
समान ही दिखते हैं, किन्तु मैनियोंका पांचवां अणुव्त वीछोकि 
पांचवें शील्से नितान्त विभिन्न और विशुद है। उपरोक्तमें शेष 
तीन जो रहे वे जनियोंके शिक्षात्रतके ही संक्षिप्त और विरुत 
रुपान्तर हैं | यह सामअस्य माहिरा इतना स्पष्ट है कि हमें यह 
कहनेमें सकीच नहीं है कि इन नियमोंको बुदने मेनघरमसे ग्रहण 
किया था किंतु बुछ्के निकट इन नियमोंका वास्तविक महत्व प्रायः 
बहुत हल्का हो गया है। बौद शात्त्रोंमें इनके लिये नो शब्द 
व्यवह्ृत हुये हैं, वह भी इसी बातक्रे च्योतक हैं । “ दीघनिकाय ? 
€ 79 १', छ. ए०. 7. 7. & ) में हिंसाके लिए “पाणातिपात॑? 


. द्वीस डेविडसकी “ बुद्धिज्म ” प्रष्ट १३७. इन नियमोंमे प्रारंभके 
पांचक्ता पाछन करना बौद्ध शहस्थोके छिये मी आवश्यक बतलाया गया है। 


“और म० चुड ।] [ ५६९ 


चोरीके लिए “अदिन्नादानं! कुशीलके लिये “अन्नह्मचर्य” और 'असत- 
त्यके लिये “ मुसावाद ? शब्द व्यवह्ृत हुये हैं | मैन शास्त्रोंमें भी 
ऐसे ही शब्द मिलते हैं | अतएव यह स्पष्ट है कि यहां भी जेन 
प्रभाव वाकी नहीं है । फिर महावग्ग और चुलछवग्गमें जो बौदछ 
नियमोंका निर्माणक्रम वर्णित है वह हमारी उक्त व्याख्याकी और 
भी पुष्टि करता है। इससे ज्ञात है कि बौद्ध नियम एकदम एक 
साथ निर्मित नहीं हुए थे । नैसेर जिम्त बातकी आवश्यक्ता पड़ती 
गईं वैसे वेसे वह स्वीकार की गई | साधुओंको आचार्य, उपाध्याय 
आदियमें विभाजित करना जन धर्ममें ही मिलता है तथापि वस्सा? 
(चातुर्माप्त) नियम खास जैनियोंका हैं।' इसी तरह गंधकुटी, शासन, 
आश्रव, संवर आदि शब्द मूलमें नेनियोंके ही हैं। इस प्रकार यह 
स्पप्ट है कि आचारनियमोंकी नियत करनेमें भी म० बुदने मेन 
आचारनियमोंसे सहायता ली थी । 
विंतु इस विषयमें यह भूल जाना ठीक नहीं है कि यद्यपि 
4. रॉ० जकोयीने जैन सूत्रोंढी भुमिकामें प्रगठ किया है कि 
जन और बौद्ध दोनोंने इन नियमोंकों ब्राह्मण श्रेतसे अहण किया था ॥ 
दिन्तु इस व्याख्याका प्रमाणित दोना अभी शेष दे कि सचमुच जेन 
'घर्मकी उत्पत्ति आध्यण धर्मके वाइ हुईं थी । अबतक जो कुछ भी 
शास्रीय और शिठालेखीय चाक्षी प्राप्त हुई है वद जैनधमेका अस्तित्व 
आह्यण धर्मके साथ २ प्रधऋूट करती है । स्वयं वेदोर्मे जेन तीर्थकरोंका 
नामोल्ेख है। तथापि ऋग्वेदमें (३।३२५३४) एक यज्ञद्दोदी संप्ररायके , 
ऋहपमें सैनधर्मके भस्विलको स्वीकार किया गया दै । (देखो अंग्रेजी 
जैनगजट भाग २१) तिसपर अन्ततः ढॉ० जैकोबीने जैनधर्मके प्राचीन- 


सम अष्तित्वको स्वीझार किया है । (देखो जेन श्व० कान्फ्रेन्ध द्वेरल्ड 
भाग १० प्ृ० २५७५२-२५३) । 
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जैन आचारनियमोंसे वौड नियमोंकी इतनी सद्शता है, परन्तु 
बौद्ध नियम जेन नियमोंके समान ही विशद्‌ और यंभीर नहीं हैं। 
एक जती आवकके पालन करने योग्य अणुब्रतों जितना भी महत्व 
उनका नहीं है। इस व्याख्याकी याथार्थता दोनों धर्मोके नियमोंका 
घुलनात्मक विवेचन करनेसे स्वयं ग्रमाणित हो जावेगी, किन्तु 
विस्तारमयके कारण हम यहांपर केवल दोनों घर्मोके अहिंसानिय- 
मको लेते हैं। जाहिरा इसका भाव दोनों धर्मोमें एक है; परन्तु 
एक वोद्ध भ्रमण इसका पालन करते हुये भी मांस और मच्छीको 
भमोननमें ग्रहण करनेसे आगा पीछा नहीं करेगा ।' इसके विपरीत 
एक जेन यृहस्थ उनका नाम सुनना भी पसन्द नहीं करेगा। यद्यपि 
वह जैन सुनियोंक्री अपेक्षा बहुत नीचे दमकी अ्हिसाका पालन 
करता है।'* वोद्ध सिक्षु स्वये तो किस्ती जीवका बंध नहीं करेगा, 
परन्तु यदि कहीं मृत मांप मिल जावे तो उसको अहण करनेमें 
संकोच नहीं करेगा। स्वयं म० बुछने कईवार सांसमोन किया था। 
वेशालीमें सेनापति सिंहके यहां जब मांसभोजन बुछरू एवं वोड 
साधुओंकी कराया गया तो नेनियोंने उप्ती समय इसका प्रकट विरोध 
किया, किन्तु यह समझमें नहीं जाता कि जब वोद गृहस्थोंके लिये भी 
अहिंसावत लागू है तब वे किस्त तरह बौद्ध मिश्लुओंके लिये मांस 
भोजन तैयार करसकते हैं! परन्तु वीड्शासत्रोंमें अनेक स्थलोंपर मांस' 
भोजन तैयार किये जानेका उछेख मिलता है और एक स्थरूपर 
१. महावर्ग ६२७२; २५२:३१,१९ और ९४. २. रत्नकरण्ड 
आवकाचार । 3. अड्युत्तरनिकाय-अटष्टकनियात-सदह्दीसछुत १२, मद्दापरि- 


निन्‍्वाउत्त ४१०९८, अंशुत्तरनिकाय-पंचकनिपात-उर गगहपततिप्त॒त. 
४ महापरग ४5० 
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जब मां चानाए्में नहीं मिला तो वोद गृहस्थिनने स्वय॑ अपनी 
जांघको काटकर मांस मोनन तैयार करके बौद्ध संघको खिलाया थाः 
यह उछेख है।' इससे स्पष्ट है कि म० बुद्धकी अहिंसा जैन अ- 
हिंसासे कितनी हेय प्रकारकी थी। जैन अपेक्षा वह हिंसा ही है। 
म० बुदने केवल प्रकव्रीतिसे प्राणी बध करनेको-मैसे यश्ञमें होम- 
कर पशुओंको नष्ट करनेका विरोध किया था। सुक्ष्म हिंसाकी ओर 
उन्होंने दष्टिपात ही नहीं किया | यह खयाल ही नहीं किया कि 
मृत मांसमें भी कोटिराशि सूक्ष्म जीवोंकी उत्पत्ति होती रहती है,. 
जैसे कि आमकरु विज्ञान (3००7४०७)से भी प्रमाणित है। इस अ- 
बस्थामें मी मांसको खाना स्पष्टतः हिंसा करना है | इस्त तरह जैन 
अहिंसाका महत्व प्रकट है | स्वयं आधुनिक बौद्ध विद्यान्‌ श्री धर्मो- 
नंद को प्ताम्बीका निन्न कथन जन अहिंसाकी विशेषज्ञाको प्रकट करता 
है। वह लिखते हैं कि “ म० बुछपर यह आरोप था कि लोगोंके 
घर आमंत्रण स्वीकार करके वह मांस भोजन करते थे और 
गृहल्थ छोग उनके लिये प्राणियोंका बध करके वह मांस भोजन 
तैयार करते थे। मैन श्रमण दूसरेके घरका आमंत्रण स्वीकार नहीं 
करते। यदि खाप्त उनके लिये कोई अन्न तैयार किया गया हो 
(उद्दिसकट) तो वे उप्तको निषिझ समझते थे और अब भी सम- 
झते हैं, क्योंकि उसके तैयार करनेमें अग्निके कारण थोड़ी बहुत 
हिंसा होती ही है और स्वीकार करनेसे भ्रमण उस हिंसाका मानो 
अनुमोदन ही करता है। अहिंसाकी यह व्यापक व्याख्या बुद्भग- 
वानको पसंद नहीं थी। जानबूझकर किसी भी आणीको कऋरता- 
प्‌, शउ्रछ७७ ४9578 
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यू्वेक न सारना चाहिये, सिर्फ यही उनका कहना था, ”' अतएवं - 
म० बुदके चारित्रनियम मेनधमंके अणुव्रतोंसे भी समानता नहीं 
करसक्ते यह प्रकट है। वास्तवमें मिप्रप्रकार सिद्धान्त विधेचनमें 
म० बुडने वेज्ञानिकता और पू्णताका ध्यान नहीं रक्खा बसे ही 
चरित्रनियमोंके विषयमें देखनेको मिलता है। एक आधुनिक विह्ान्‌ 
इस विषयमें जो लिखते हैं वह ढृष्टव्य है:- 

“परीक्षा करनेपर यह प्रकट हो जाता है कि वौद्धधर्मका सुन्दर 
आचार वर्णन एक कंपित नींवपर स्थिर है | हमें वेदोंकी प्रमाणि- 
कताहा निषेष करना है, अच्छी बात है [ हमें अहिंसा और त्यायका 
पालन करना है, अच्छी वात है | हमें कर्मोके वन्धन तोइने हैं, 
अच्छी वात है, परन्तु सारे संपारके लिए यह तो बताइये हम हैं 
क्या ? हमारा ध्येय क्‍या है ? स्वाभाविक उद्देश्य क्या है ? इन 
समस्त प्रश्नोंका उत्तर बोद्धधर्ममें अनूठा पर भयावह है, अथात 
हम नहीं हैं!। तो क्या हम छायामें श्रम परिश्रम कर रहे हैं? 





और क्या अंधकार ही अंतिम ध्येय है ? क्‍यों हमें कठिन त्यास 
पू» पुरातत्त साग 3 पृष्ठ ३२७. 

इशी लेखमें बोद्ध छेखकने जन श्रमर्णोपर मांत भक्षणका आरोप करनेका 
प्रयल श्वे० अन्धोंके आधारसे किया दे, किन्तु आचाराइसुत्रके जिस अशको 
उन्दोंने पेश किया है. उसका अज॒वाद ढॉ० जैकोबीने ( उल्यांग ७िप्राए85 
3. ) |े यह नहीं किया है जो इन वोद्ध लेखकने दिया है । इसलिये 
“इस अंशसे भो वह आरोप प्रशाणित्र नह है। फिर यदि जैन अमण माँख 
आओजन करते होते, तो कया योद्ध इनको यों ही छोड़ देते जब ये वैशालीमें 
उनका खुला विरोध ऋर रदे थे? स्वयं बौद्ध मन्योंस्ते जैंन अमणोंकी निरा- 
सिपता प्रधाणित है । (देखो दी जैच द्ोस्टक मेयजीन साथ <& चें०-२- प्रष्ठ 
८-२९ और इन्डियन हिस्टोरीकल छास्डर्ली माग २ गक ४ ) 
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करना है और हमें क्‍यों जीवनके साधारण इंद्वियसुखोंका निरोध 
करना चाहिए ! केवल इसलिए कि शोकादि नष्टता और नित्य मौन 
निकटत्तर प्राप्त हो नाएँ। यह जीवन एक श्रान्तवादका मत है और 
दूसरे शब्दोंमं उत्तम नहीं है। अवश्य ही ऐसा आत्माके अस्तित्वकी 
न माननेवाला विनश्वरताक्रा मत सर्वेत्ताधारणके मत्तिष्कको संतोषित 
नहीं कर सक्ता ! बौद्धमतकी आश्र्यननक उन्नति उप्तके सेंद्धांतिक- 
नश्वरवाद (५१0॥- - ) पर निर्भर नहीं थी; बल्कि उप्तके नामधारी 
४ भ्ध्यमार्ग " की तपम्याकी कठिनाईके कम होनेपर ही थी । ”* 
बोद् धर्ममें अगाड़ी कहा गया है कि वह व्यक्ति जो बुद्ध 
घर्मं और संघमें खासकर बुद्धमें-श्रद्धा प्राप्त करलेता है और मोह- 
जनित अज्ञानवा (।9८।८४००४) को छोड़ देता है. वह आम्यन्तरिक 
दृष्टि (( ७० अंट0) को पाकर अन्ततः अर्हत्‌ हो जाता है ।* 
बुद्धने निस्त समय सच प्रथम कौन्डन्यक्रो* अपने मतमें दीक्षित किया 
तो उन्होंने कहा कि “अन्नासि वत भो कोन्डण्णो !” अश्ौत्‌ सच- 
मुच कोन्डन्यने जान लिया है | क्या जान लिया है ? वही मार्ग 
जिप्तको बुद्धने देखा था (अन्नातरूप्ह8 ५86 जगा उ8 ए०४- 
८९४००) इसके साथ वह अहंत्‌ कहलाने रूगा। वास्तवमें बुद्धके 
प्रारंभिक शिष्य अपनी उपसम्पदा ग्रहण करनेके साथ ही “भहँत्‌? 


५. जैनगजटमों मि० हरिसत्यमद्टाचाव एम.ए. आदि भाग १७ अंक 

७, २ कीथम बुद्धित्ठ किलासफी पृष्ठ १२२. ३ विनय-टेक्वट्स पाए, 

#कौन्‍्डन्य गोचके कई साधुओंका उल्लेख अवणवेल्गोलके जैन शिलाछेखोंमें 

है। इसलिए इन कौन्डन्य कुछपुत्त नामक मिश्लक्तो जो इमने पहले जन मुनि 
चतलाया है वह ठोछ है । 
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ऋहलाने छगे थे, जैसे कि हम देख चुके हैं।इस अवस्थामें बोद्धोंके 
निकट “अहँत्‌' शब्द कितने हल्के अर्थेमें व्यवहृत होता था, यह 
स्पष्ट है | स्व० मि० हीसडेविड्स हमकी यही विश्वास दिलाते हैं 
कि “्यक्तित्वककी अज्ञानताके नाशसे. जो विनय प्राप्त होती है, वह 
गौतमबुडकी दछ्टिसे, इसी जीवनमें और केवल इसप्ती नीवनमें प्राप्त 
करके भोगी जासक्ती है। यही भाव वोडोंकी अहंतावस्थासे है । 
अहेत्‌ वह है जिसका जीवन आंतिरिक छप्टिसे पूण बन गया है, 
जो उत्तम अष्टांग मांगे ? का चहुत कुछ अम्यास कर चुका 
है और जिप्तने बन्धनोंको तोड़ दिया है एवं निसने वीदछ 
च्के चारित्र नियम और संयमका पृर्णतः अभ्यास कर लिया 
है ?' यह वोडोंके अहंतका स्वरूप है | जिप्त समय व्यक्ति 
अष्टाइ्मार्गंका पूरा अम्यास्त कर लेता है और ध्यान आदिमें भी 
उन्नति प्राप्त कर चुकता है, बुद्ध कहते हैं, उसे आये ज्ञानका 
प्रकाश दृष्टि पड़ता है । यह म०बुडका 'निर्वाण” है और व्यक्तिके 
मरणके पहिले ही यह प्राप्त होता है। अंतिम मरण 'परिनिव्वान? है। 
(लिब्यान! अवस्थामें आनन्दकी प्राप्ति होती है, परन्तु इसके उपरान्त 
व्यक्तिकी क्या दशा होती है इसपर बुद्ध चुप हैं। यदि कहीं 
यह सौन भट्ट किया गया है तो वहां स्प्टताका जमाव है | कभी 
पूर्ण नाशका प्रतिपादन है तो कभी किप्ती यथार्थ दशाक्ा | किन्तु 
पूर्ण अभावको ही अधानता प्राप्त है। परिनिव्वानमें व्यक्तिका पूर्ण 
(लय) दी जाता दै। यही म० जुछ॒का परम उद्देशय दे। 


१. बुद्धिज्वः इट्स, दिस्टरो एन्ड लिव्रेचर पृष्ठ १६७३. २. बुद्धित्ल 
फिलासफी पृष्ठ ६२० 
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प्रकट रीतिसे हम म० बुद्धके बताये हुए अहेत्‌ और निवोण 
थदोंकी तुलना मेनसिद्धान्तके क्षायिक सम्यक्तव और अह्त पदसे 
क्रमशः कर सक्ते हैं; किन्तु यह तुलना केवल बाह्यरूपमें ही है । 
मूलमें बौद्धोंक अहंतृपदकी समानता जैनोंके अ्तपदसे नहीं की 
जासक्ती ! प्रत्युत वाह्यरूपमें जेन अईतावस्थाके समान म० बुद्धका 
निव्वानपद भी है; निप्तका विवरण जाहिरा जैनविवरणसे सद्शता 
रखता है; यद्यपि मूलमें वहां भी पूर्ण भेद विद्यमान है। अस्तु; 

इस प्रकार म० बुछ और भगवान महावीरका उपदेश वर्णन 
है और यहां भी दोनोंमें पूरापुरा अन्तर मौजूद है। भगवान महा- 
वीरका दिव्योपदेश एक सर्वेज्ञ परमात्माके तरीके बिल्कुल स्पष्ट, 
पूर्ण और व्यवस्थित, वेज्ञानिक ढंगका प्रमाणित द्वोतां है | म० 
चुद्धका उपदेश तत्कालीन परस्थितिको सुधारनेकी डछ्टिसे हुआ 
प्रतीत होता है और उम्रमें प्रायः स्पष्टताका अभाव देखनेको मिलता 
है। वात्तवमें न म० बुद्धको ही अपने उपदेशकी सेडयंतिकताकी ओर 
ध्यान था और न उनके अनुयायियोंक्री | उनके उपदेशकी मान्यता 
जो इतनी विशद हुईं थी उसमें उनका प्रभावशाली व्यक्तित्व कारण 
था ! उनके निकट पहुंचकर व्यक्ति मोहनमंत्रकी तरह सुग्ध हो 
जाता था और उसे उनके धके ओऔवचित्वको जाननेकी खबर 
ही नहीं रहती थी । इसी बतकी लक्ष्य करके उनका उपदेश 
भी विविध मान्यताओंको लिय्रे हुये था | प्रत्येक मतके अनुया- 
यीकी अपना भक्त बनानेके लिये म० बुद्दने अपने पघिछांतोंको 


227 किए 774 कक कक आए के 525 पक टविपपन कप एचल। कह 
६ बुद्धिट फ़िलाधसी (ष्ट १४-५५ और के० जे० सेन्हिर्स 
गौतमचुद्ध एष्ट एन 
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ग्रायः सर्व मतोंसे मिलता ज्ुरुता रक्खा था; परन्तु इस दश्शामें भी 
वह सफंलमनोरंथ नहीं हुये । लोगोंको अनैक्यतामें ऐक्यताकेः 
शैन नहीं हुए और न उन्हें वह सुख मागे मिला मिस्से उनके 
जीवन पूर्ण सुखके भोक्तां बनते, परन्तु इतनेपर भी हम म०बुद्धके 
सांसारिक पीड़ाओं और दुःखोंके वर्णनकी परशंसा किये विना नहीं 
रह सक्ते । उन्होंने इसके प्रगट दशन किये थे और उद्तको बड़ी 
खूबीसे शब्दोंमें चित्रित किया था | 
भगवान महावीरने वस्तुस्थितिको प्रतिपादित किया था और 
संप्तारकी प्रत्येक अवस्थाके प्राणीके लिये -एक सच्चे सुखका मांगे. 
निर्दिट किया था तथापि इस्त प्रतिपादनशैलीमें उनका. * स्याह्मद 
सिद्धान्त' विशेष महत्वका था। उसके अनुसार बस्तुकी प्रत्येक 
दशाका सच्चा ज्ञान प्राप्त होता था। परिमित बुद्धि और डष्टिको 
रखते हुये संसोरी आत्मा पदार्थके पृर्णछूपक्रो एक साथ शब्दों 
द्वारा व्यक्त नहीं करप्तक्ता। वह पदारथेके एक देशको ही ग्रहण कर 
सक्ता है। इसलिये पदार्थेकरे पुणे स्वरूपको जाननेके लिए स्याह्ठाद 
प्रिडान्तं परमावश्यक है। आप्तमीमांसा, स्पाह्मादमअरी, सप्तमेगि- 
'त्तडड्डणी आदि अन्थोंमें इसका पूर्ण विवेचन दिया हुआ है। यहां 
पर इसका सामान्य दिग्दुशन कराना.भी कठिन है। इतना जान 
लेना ही पर्याप्त है कि इसकी सहायताके विना हमारा किप्ती पदा- 
थेका विवरण अघूरा रहेगा। मान लीजिये यदि हमें मोहनके 
मृहस्थी अपेक्षा व्यक्तित्वकों प्रकट करना है, तो-हम केवछ उसको - 
उसके पुत्रकी अपेक्षा 'पिता! कहकर पृर्णेतः प्रकेट नहीं करछत्के; 
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क्योंकि वह अपने पिंताँकी अंपेक्षों 'पुंत्र' मोनजेकी अपेक्षा 'मौमोरें 
भतीजेकी अपेक्षा चाचा” आदि है। स्यांद्रांद सिद्धान्त इन्हीं सब 
सम्बंधोंको अपनी अपेक्षा दछ्टिंसे पूणे व्यक्त कर देता है, मिसको 
सामान्य व्यक्ति अन्यथा कहनेको संमर्थ नहीं है | यह एक सर्वश 
परमात्माके ही संभव हैं. कि वह एक वस्तुका एकसा पुणे वर्णन 
प्रकट कर 'सके । जिस तरह सामान्य वार्ते स्थाडाद प्रिछांतसे पूण 
प्रकट होती हैं उसी तरह सेद्धांतिक विवेचन भी इसीकी सहायतासे 
पूर्णताओ प्राप्त होता है । बोद्ध दशेनके न्‍्यायमें स्थाह्माद सढश 
कोई नियंम हमको नहीं मिलता है। यही कारण है कि म० बुद्धकां 
वक्तव्य एकांत मतको लिये हुये है । उन्होंने कहाः--- 
आकिश्चन्नम पेक्समानों सतीमा उपसींवाति भगवा- 

न” अत्थीति निस्साय तरंस्छु ओघम। 

कामे पहाय विरतो कथा हि- 

तन्हक्खयम रत्तमहामि पर्स ॥ १०६३ ॥ सुत्तनिपात्‌ ॥ 

अर्थात्‌-हे उपसिव ! दष्टिंम शून्यक्रो रखते हुए, विचारवान 
बनते हुये और किसी वस्तुके अस्तित्वकी स्वीकार नहीं करते हुये 
ध्यान करना चाहिये। इंद्रियवाप्तनोओं आदिके त्यागसे ही सेप्तार- 
समुद्रसे पार उत्तरकर इच्छाके अभावका अनुभव किया जायगा। 
इसी तरंह 'धम्मपद! में कहा गया है कि+--- 

# दुनियाको पानीका बबूछा समझो, वह मूगतृष्णाका नजारा 
है। जो. इस प्रकार दुनियाकों देखता है, उसे यमरानका भय नहीं : 
रहता है [? ( १३११७० ) ” सर्वे ही पदाथे नाशंवान हैं; नो 
इसको मानता और देखता है उसके दुःखका अन्त होनाता है। 

प्र 


पल पीटर 
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यही पवित्रताका मार्ग है|”? ( २०१२७७ ) भगवान महावीरके 
स्याह्मद सिद्धान्तमें इनका उपदेश एकांत छछ्टिसे नहीं दिया - गया 
है। उसका अरद्धानी स्पष्ट प्रकट करता है किः-- 
“एकः सदा शाश्वतिको ममात्मा, विनिमेछ। सांधिगमखमभावः। 
वहिभवा; सन्सपरे समस्ता, न शाख्वताः कम सवा। ख्खकीया:) २६ 
सामायिक्रपाठ। ? -- 
अर्थोत्‌-मिरा आत्मा अपने स्वभावमें संदेव एक है, नित्य 
है, विशुद्ध हे और स्वेज्ञ है। शेष जो हैं वे सब मेरेसे बाहिर 
हैं, अनित्य हैं ओर कमके ही परिणाम रूप हैं |" इसीलिए:--- 
4 संयोगतो दुःखमनकमेद, यतो5रनुते जन्मवने शरीरी । 
'तताखिधा सौ परिवर्जेनीयो, यियास्तना निदतिमात्मनीनाम्‌ २८ 
अथोत-शरीरके संयोगमें पड़ा हुआ यह आत्मा विविध 
'अकारके दुःखोंका अनुभव करता है | इसलिये जिन्हें अपनी आत्माकी 
सुक्ति वांछनीय है उन्हें इस शारीरिक सम्बन्धको मन, वचन, कायकी 
अपेक्षा त्यागना चाहिये |? | 
इसतरह स्थाह्मादकी अपेक्षा वस्तुका यथार्थरूप प्रकट हो नाता 
है। म० बुद्की तरह भगवान महावीरने भी संसारको अनित्य 
आर नाशवान प्रकट किया है, किन्तु यह केवल व्यवहार नयकी 
अपेक्षा है, जिसके अनुसार संसारमें पयायें उपस्थित होती रहती ' 
हैं। मूलमें संस्लारके सामान्य अपेक्षा संसार नित्य है, क्योंकि . 
संसार-अवाहका कभी अन्त नहीं होता है | इसीलिए मैनदरीनमें 
ऋन्‍्यकी व्याख्या “सद़ द्व्यलक्षणम्‌ | २९-॥ उत्पादव्ययप्रीव्य- - 
सुक्ते सत्‌ ॥३०॥९॥ की है । अर्थात्‌ द्रव्य सत्तावान नित्य है. “ 
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आऔर यह वही है ओ उत्पाद व्यय झोव्य कर संयुक्त है। इसतरह 
चस्तुओंके यथार्थ और व्यावहारिक दोनों रूपोंका विवरण वास्त- 
विक रीत्या जैन धर्मेमें दिया हुआ है। बौद्ध धमेके समान एकांत 
चादको यहां आदर प्राप्त नहीं है | इसलिए उचित रीतिमें ही 
आचाये मल्लिसेन भगवान मद्दावीरका यशोगान करते हैं:-- 
“अन्योन्यपक्षप्रातिपक्षमावाव यथा परे मत्सारिणः परवादाः। 
नयानरशेषा नौपिशेपमिचज्छन न पक्षपाततों समयस्तथा ते ॥ ?” 

भावाथे-भगवन्‌ ! आपकी वह पक्षपातमय एकान्त स्थिति 
नहीं है, नो कि उन लछोगोंकी है जो एक दूप्तरेके विरोधी और 
आपके मतसे विपरीत हैं; क्योंकि आप उसी वस्तुको अनेक ढ॒ष्टि- 
योंसे प्रतिपादित करते हैं | 

इसतरह जैन सिद्धांत-स्याह्टादका महत्व प्रकट है। सचमुच 
* यदि इसका उपयोग हम अपने देनिक जीवनमें करें तो हमारी 
घार्मिक अप्तहिप्णुताका अन्त हो जावे | सब प्रकारके सिद्धान्तोंकी 
मानताकी असलियत इसके निकट प्रगट होनाती है। यही कारण 
है कि भगवान महावीरके दिव्योपदेशके उपरांत उस समयमें प्रच- 
'छित बहुतसे मत मतांतर छप्त होगये थे और मनुष्य सत्यकोी जानकर 
आपसी पेमसे गछे मिले थे | इसप्रकार भगवान्‌ महावीर और म०. 
बुदके घर्मोका दिग्दशन करके हम अपने उद्देशित स्थानको प्रायः 
पहुंच जाते हैं अर्थात्‌ भगवान्‌ महावीर और म० बुद्धकी विभिन्न 
जीवन घटनाओंका पूर्ण दिग्दरन कर चुकते हैं | 


-फहव€ू<*-- 
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उपसहार । हे 
भगवान्‌ महावीर और म० बुछके विभिन्न मीवन एक दूमरेके: 
नितान्त विपरीत थे, यह अब हमें अच्छी तरह ज्ञात है। हम निम्त' 
आशाको लेकर इस ओर प्रयत्नशील हुये थे, वह प्रायः फलवती” 
दिखाई पड्ट रही है। उप्तके फलके अनुसार भगवात्‌ महावीरके: 
सम्बंधमें जो मिथ्या अम फेल रहा है उसका वाह्त्विक निराकरण 
हमारे नेत्रोंके अगाड़ी है। हम जानते हैं कि भगवान्‌ महावीर म० 
बुदसे अलग एक ऐतिहासिक महापुरुष थे | उन्होंने म० बुद्धकी 
तरह किसी नवीन मतकी स्थापना नहीं की थी; वल्कि पहिलेसे जो 
जैनघम चला आरहा था, उप्तका पुनरुत्थान मात्र किया था। नेन 
घर्मकी स्थापना म० बुद्ध छारा बौछ घमका परिवर्तन होनेके बहुत 
पहिले हो खुकी थी ! 
किन्तु इसमें सेशय नहीं कि भारतके ये दो चमकते हुये 
रत्न सार्वेभीमिक प्रकाशकों पा रहे हैं | इन दोनों सुगप्रधान 
घुरुषोंका व्यक्तित्व प्रारम्मसे ही एक दूसरेसे विभिन्न रहा है। 
अथ न्‍व नन्‍्हीं अवस्थासे ही वह अतीव प्रभावशाली था। अहिंसाका 
दिव्य उपदेश उनके व्यक्तित्वसे किस तरह प्रगट होरहा था यह हम 
अगट कर खुके हैं। सचसुच भगवान्‌ महावीरके दिव्य जीवनमें 
सुख्यता यह थी कि वह यथार्थ सत्यके अन्वेषीका एक अनुपम 
जादश था | अनुपम इसलिये थीं कि उन्होंने अध्ययन, मनन और 
तपश्ररण हारा पुणे उत्छष्टताके परमात्म पदको उस ही जीवनमें 
प्राप्त कर लिया था | जरा विचारिये तो कि ज्ञानोपानेनका मार्ग 
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कितना :-नीरस है ! उसमें पगपगपर विविध संशयात्मक विधष्यों और 
भयानक ध्येयसे विचलित करत्तेवाले कन्टकोंका समागम होता. है है 
किन्तु भगवान्‌ महावीरका अपुर्वे साहस और शोर इन सब :फठि- 
नाइयोंपर विभमयी हुआ था। उनको जात्माकी अपूर्व ज्ञानादि 
शक्तियोंमें ढृढ़ भ्रद्धान था। उसीके अनुरूप उन्होंने नियमित ढंगसे 
उमप्त परमोत्कष्ट अवस्थाको प्राप्त करनेके अतुल प्रयत्न किये थे ॥ 
परिणामतः वह ज्ञान एवं प्रकाशके सनातन स्थानक्ो प्राप्त हुए थे | 
इस सर्वशावस्थामें उन्होंने वस्तुस्थितिरूपमें वेज्ञानिक रीतिसे 
अत्येक पदार्थका निरूपण किया था, भिससे सर्व प्रकारकी शकाओंका 
अन्त होकर बुद्धिक्री संतुष्टि होगई थी। उनके वज्ञानिक्र धर्मोपदेशमें 
प्रत्येक आत्माकी स्वाधीनता सिदछ हो गई थी। प्रत्येक प्राणीक्रो 
अपने ही शुभाशुम करम्मोमें सुख-हुःखका कारण प्रतीत होगया था 
ओर यह भी भान होगया था क्िि थे मत्येक अपने ही पुरुषाथके 
बल परम सुखी होप्तक्ते हैं | अन्य कोई उनको सुखी नहीं बना 
सक्ता | जिम समय वह स्वयं परावरूंचिताकी उपेक्षा करके स्वाव- 
लम्बी बनकर सन्मार्गका अनुप्तरण फरेगा तब ही उप्तको आनंद्मय 
दशाका अनुभव प्राप्त होगा। परतंत्रताको नष्ट करना ही उसमें 
मुख्य था |इसके साथ ही उनका उपदेश व्यक्तिको उदारताका पाठ 
'पढ़ानेवाला था। हृदयसंकीर्णता बुरी है! एकान्त दृष्टि मिथ्या है ॥ 
 अनेकांतका आश्रय लेना उपादेय है। अनेक्रांतीके निकट सर्वे मतोंकि 
आपसी विरोध और उलझी गुत्थियां सहजमें सुल्म जाती हैं ॥ 
तथापि उदार डष्टिको रखते हुओ भी कोरी बाह्म क्रियाब्रोंसे पूर्ण 
कऋर्सकाण्ड अथवा इंद्वियलिप्साके मार्ममें फंसा रहना भी कार्यकारी 
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नहीं है । यह भगवान्‌ महावीरके चरित्र और उपदेशसे स्पष्ट प्रगट 
है। बद्देश्य ग्राप्तिके लिये अपनी परमोत्कष्ट अवस्थामें भगवानने 
शुक नितान्त, सरल और वेज्ञानिक मांगे बतलाया था, जैसे कि हम 
देख चुके हैं । इस मोक्षमागेपर चछता हुआ प्राणी साम्य भावका 
पक्का हिमायती होता है। प्रत्येक जीवात्माको अपने समान समझकर 
वह कसी भी ग्राणीको मन, वचन, काय द्वारा कष्ट नहीं देता है। 
तथापि गृहस्थावस्थामें रहते हुये भी वह नियमित ढंगसे सांप्तारिक: 
कार्योको पूर्ण करता है | इस रीतिसे वह अपना जीवन व्यवहार 
बनाता है कि वह स्वयं उद्देश्य प्राप्तेति ओर अशग्नसर होता जाय 
और दूसरोंको भी उप्त ओर चलनेमें सहायता दे ! सचमुच भग- 
* ब्वानका दिव्योपदेश सावमीमिक मेम, शोर्य ओर सहनशीछताका 
खासा पाठ पढ़ाता है; जिसका पालन करनेसे केवल भारतका नहीं, 
अत्युत समग्र मानव समानका दुःख सर्वेथा नष्ट होसक्ता है | इस 
अकार उत्तम और सरल जीवन व्यतीत करनेका विधान हमें अन्यत्न 
कठिनतासे मिलता है | इसका कारण यही है कि भगवानने अटठक 
विश्वासके साथ घोर परिश्रम करके अपने पुरुषाथेके बल उस पर- 
मोत्कष्ट अवस्थाको प्राप्त कर लिया था जिसमें ज्ञान और प्रकाश 
स्वयं मू्तिमान्‌ हो आ बिराजते हैं ! अतएवं भगवानका दिव्य जीवन 
हमको ज्ञानोपाननमें पुर्ण दत्तचित्त रहनेका प्रगट उपदेश देरहा है | 

म० बुद्धफो मी आयोके उत्झष्ट ज्ञानमें ढ़ श्रद्यन था वह 
इतना अठछ था कि छः वर्षकी कठिन तपस्या करनेपर भी जब 
उनको उसकी प्राप्ति नहीं हुईं तब भी उनका विश्वास उसमेंसे जरा 
ओ ढीला न पड़ा! उन्होंने यही कहा कि इस कठिन मार्गके अति- 
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रिक्त उप्तको प्राप्त करनेका कोई दूसरा मागे होना चाहिये। परिणामतः 
उन्होंने उप्तकी प्राप्तिका एक मध्य मागे हन्द्र लिया | उस समय 
उन्हे इप्त डढ़ अ्रद्धानके अनुरूप साधारण ज्ञानसे एक उच्च प्रकारके 
ज्ञानकी प्राप्ति हुई थी, जेसे कि हम देख चुके हैं| वात्तवमें पुरुषार्थ 
अकारथ जानेवाला न था। उन्होंने अपने उस मध्यमा्गेका प्रचार 
स्वेत्र किया ! यद्यपि पूण सर्वज्ञताके अभावमें उनका घर्मोपदेश पृ्णेता 
और सैडांतिकतासे रहित था; परन्वु उन्होंने तात्कालिक आवश्यक 
सुधारसे अपनी मोहनी सुरतके वर उसका बहुत कुछ प्रचार कर 
लिया) उस समय छोग आपक्ती विवादोंमें ही समय नष्ट करते थे, 
उन्होंने उप्तको अधमेमय ठहरा कर एक नियमित ढंगसे नीवन व्य॑- 
तीव करनेका उपदेश दिया | सावेभोमिक प्रेमका उपदेश उन्होंने 
भी दिया था; किन्तु वह पृर्णतः सबके लिये समान हितकारी नहीं 
था। बिचारे निरापराध पश्ुओंको यद्यपि यज्षवेदीसे बहुत कुछ 
छुटकारा मिक गया था, परन्तु मनुप्योंक्ी मिहवा रूम्पटताके कारण 
उनके प्राण सेकटमें ही रहे थे। बुदने इस ओर ध्यान नहीं दिया। 
किन्तु इस्त अंप्रैद्धांतिकताके रहते हुए भी म० बुद्धका नीवन भी 
ज्ञानोपार्ननके लिए टढ़तासे प्रयत्न करनेका ही उपदेश देता है ! केवल 
साधन और साध्यके उचित खरूपका ध्यान रखना यहां आवश्यक है। 

दूसरी ओर भगवान मह्यवीरका जीवन परम उदारताके साथ 
साथ समयानुप्तार परिवर्तनके लिये तेयार रहनेकी प्रक्रट शिक्षा देता 
है। उनके परम उदार धर्मोपदेशसे सर्व जाति और पांतिके एवं सर्वे 
प्रकारकी सम्यताके मनुष्य प्रतिबुद होकर परस्पर गले मिले थे | 
क्षत्री, ब्राह्मण, पेश्य, शूद्र, चाण्डाल, पशु, पक्षी सबहीने भगवा- 
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नके उदार घर्मोपदेशसे छाम उठाया था। उनका उपदेश किसी 
खास सम्प्रदायके लिये नहीं था| खासकर सामान्य जनता (॥/४5568) 
को रुक्ष्यकर उनका उपदेश होता था। यही कारण था कि उनके 
उपदेशसे मनुप्य अपने आपसी प्रभेदको भूल गये थे । इससे स्पष्ट 
श्रकट है कि भगवान समयानुसार परिवतेन-सुधारकी आवश्यक 
समझते थे। उस्त सम्य साम्पदायिकता बेहद बढ़ी थी, उप्तका अत 
होना छाजमी था। भगवानके दिव्योपदेशसे उसका अन्त होगया। 
यही नहीं उस समय कठिन ब्रह्मचय और तपश्चरणकी भी आवश्यक्ता 
थी, भगवानने अपने दिव्य जीवनसे इप्तका आदर्श उपस्थित कर दिया 
था | आजीबक ब्राह्मण आदि साधुमन निप्त समय ब्रह्मचर्यक्ती 
_आवश्यक्ता नहीं समझ रहे थे, उस समय भगवानको ब्ह्मचर्य और 
कठिन तपश्ररणका उपदेश अपने चारिच्र द्वारा गृहस्थ अवस्थासे 
प्रकट करना लछानमी ही था | आजम भी भारतहितके लिये हमको 
भगवानके इस जआदणझ्षेका अनुकरण करना अयस्कर है | 
म० बुछ भी सामायिक सुधारके पक्के हामी थे। उन्होंने 
समयकी परिस्थितिके अनुसार बहुत कुछ सुधार किया था, यह हम 
देख चुके हैं | उनके उपदेशसे भी छोग अपनी साम्मदायिकताको 
गंवा बैठे थे | इस्त तरह उनका जीवन भी सामयिक सुधारके लिये 
डर समय तैयार रहनेका ही उपदेश देता है | 
तीघरी झुझ्य बात भगवान्‌ महावीरके जीवनकी यह है कि 
उन्होंने स्त्रियोंका विशेष आदर दिया था। उनके समवशरणमें 
सुरुषोंके पहिले स्त्रियोंकों स्थान प्राप्त था। यद्यपि स्त्रियोंकी भी समान 
धर्माधिकार प्राप्त थे प्ररन्ठु उनको स्त्री योनिसे मोक्ष छात्र करनेकी 
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योग्यता प्राप्त नहीं थी | इसी कारण वे परम निर्भन्‍्थ रूप धारण 
नहीं कर सक्तीं थीं। उस ,समय भगवान्‌ महाचीरके शाप्तनकी आवि- 
कारयये विशेष शानवान और विदुर्षी थीं| आम भारत हितके नाते 
अत्येक भारतीयको भगवानके इस दिव्य चरित्रसे शिक्षा लेना उत्तम 
है। भारतीय स्तरियोंकी दशा निप्त समय ज्ञानवान और आदरमय 
डोगी उप्ती समय हमारे नीवन भी उत्कृष्ट बनेंगे, तब ही धमे, 
अथे, काम, मोक्ष, पुरुषाथोंकी सिद्धि होप्तक्ती है | म० बुद्धने भी 
मृहस्थ सुखके लिए स्त्रियोंकों ज्ञाववान बनाना और उन्हें आदरकी 
डष्टिसे देखना आवश्यक बतलाया था। 

अन्ततः भगवान्‌ महावीरका मीवन उन युवक्ोंके लिये एक 
अनुकरणीय एवं आदरशी है जो उन्नति करके सत्की्तिका मुकुट अपने 
शीशपर रखना चाहते हैं। उन्हें अपने उद्देश्य प्राप्तिके लिए उृढ़- 
प्रयत्न होना चाहिये । उद्देश्यमें अछान जमा केना भावश्यक है । 
उद्देश्यहीन जीवन एक दुःखमय नीवन है | फिर इस्त उद्देश्यको 
क्रमवार नियमित ढंगसे प्राप्त करना छाजमी है। धीरता और संतोष- 
पूर्वक कर्तेव्यपरायण रहना उसमें जावश्यक है। धीरे २ ही मनुप्य 
उन्नति कर सक्ता है। वह एकदम उन्नतिकी शिखिरपर नहीं पहुंच 
सक्ता है। भगवान्‌ महावीरने इसीमकार उन्नति करके निवोणपदको 
आप्त किया था| इसके विपरीत म० बुछने साधुके एक नियमित 
जीवनक्रमका अभ्यास नहीं किया था, जिसके कारण वे पुणे ज्ञानको 
आप्त करनेमें असमये रहे थे | यद्यपि ध्येयमें उनका श्रद्धान भी 
- अटल था -किन्तु उप्तकी आतुरंताने उनत्तको उससे वंचित रकखा | फिर 
. भ्री उन्तको साधारण ज्ञानसे कुछ अधिककी प्राप्ति हुई ही थी। जत्तु; 


हू 
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इसप्रकार भगवान्‌ महावीर और म० बुद्धके जीवन हैं और 
उनसे जो शिक्षायें हमें प्राप्त होती हैं वह भी प्रकट हैं| दोनों ही 
युगप्रधान पुरुष समकाढीन ओर क्षत्री रानकुमार थे | भ० महा- 
बीरसे म० बुद्ध प्रायः तीन वर्ष उमरमें बड़े थे। उन्होंने भृहत्याग 
करके विविध घर्मपन्‍्थोंका अभ्याप्त किया था और वे एक समय 
जैन मुनि भी रहे थे | उपरांत मध्यमागकी माप्ठ करके ३५ वर्षकी 
अवस्थासे उन्होंने उप्तका प्रचार करना प्रारम्भ किया था। इस समय 
भगवान्‌ महावीर एक सामान्य मुनिकी तरह छत्म॒स्वावस्थामें ये । 
इस उपदेशमें म० बुद्धने सामयिक्त परिस्थितिको बहुत कुछ घुधारा 
था; परन्तु अपने पूर्ण ज्ञानके जमावमें उनका उपदेश सैडांतिकतासे 
रहित था| इसपर भी तपस्याक्षी कठिनाईके अभाव और म० बुदके 
व्यक्तियत प्रभावसे उसका प्रचार विशेष हुआ था| 

इसम्रकार रूये म० बुद्ध्धारा बोदघर्मकी सष्टि हुईं थी। उनसे 
पहले यह धर्म भारतमें नहीं था; क्योंकि यदि यह होता तो म० 
बुछू अन्यत्र कहीं न मटककर अपनेसे पहले हुये बुद्धोंके वताये 
मारगेका अनुसरण करते । यही कारण है कि बोछूअन्धोंमं बुद्धोंकी 
संख्या भी ठीकप्तर एक नहीं बताई गई है | भगवान्‌ महावीरने 
इसके विपरीत अपने पूर्वगामी तीर्थकरोंके समान ही एक नियमित 
साधुनीवनका अम्यास्॒ किया था और अन्ततः सनातन नेनधरमेका 
पुनरुद्धार किया था, जो देश-विदेशोंमें फैल गया ! म० बुछका 
वोदघम सम्राट अशोकड़ॉरा विदेशोंमें-खासकर चीन, जापानमें- 
विशेष फैलाया गया था किन्तु जैनधर्म इसके पहले हीं जैन- , 
अुनियों द्वारा यूनान आदि देशोंमें पहुंच चुका था। चेद्रगुद्त मौर्य 
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और सम्पति मौर्य सम्राओेंद्वारा इसका प्रचार अशोकके पहले ही 
होचुका था | फिर खारबेल, महामेघवाहनने जनधर्मकी प्रभावना 
भारतव्यापी किंवा जावा आदि देशोंग की थी | चीन और नापानर्मे 
भी जेनधर्म एक समय अवश्य रहा था, इसका प्रमाण चहांकी एक 
सम्पदायविशेषके अस्तित्वसे होता है; जो अहिसाको विशेष मानते 
और रात्रिभोजन नहीं करते हैं । “मैन बुद्धघर्म' नामक चीनाई धर्मंकी 
सद्शता साधारणतः मैनधर्मसे है | चह मेदविज्ञानको मुख्य मानते हैं। 
(देखो, दी रिछीनन्‍्स आफ एम्पाइर ४० १८७)। इसतरह भगवान्‌ 
महावीरढारा पुनः घोषित होकर जैनधम बहु प्रचलित होगया था 
भगदान्‌ महावीरने गृहस्थावस्थामें ब्रह्मचर्य पृरषेक श्रावकके 
ब्रतोंका अभ्याप्त करके करीव ३० वर्षफी अवस्थामें ग्रहत्यागकर 
दिगम्बर सुनिके व्रत धारण किये ये । वारह वर्ष तक घोर तपत्या 
और ध्यान करनेपर उनको करीब 9३ बषकी अवस्थामें सर्वेज्ञताका 
लाभ हुआ था । इसी समयसे वे अपना उपदेश देने ७गे ये। 
भगवानकी सर्वेशताको म०बुद्धने भी स्वीकार किया था और उप्तका 
, प्रभाव म० बुछके जीवनपर इतना पड़ा था कि उनके जीवनकी 
तत्कालीन घटनाओंका प्रायः अभाव ही है। अन्ततः भगवान्‌ महा- 
वीरने पावापुरसे जब निवोण राम किया था तब म० चुद्ध जीवित 
थे | उपरांत म० बुर करीत्र पांच वर्षतक और उपदेश देते रहे थे 
इस समय राजा अजातशहुने उनके धर्मको अपनाया भी था आखिर 
बीडशास्त्र कहते हैं कि कुसीमारामें म० बुछुका 'परिनव्वान! घटित 
हुआ था संक्षेपमें दोनों थुगमरधान पुरुषोंकी ये जीवन घटनयं हें 
इनमें भगवान्‌ महावीरके दर्शन हम एक साक्षात्‌ परमात्माके रूपमें 
करते हैं | वे एक अनुपम तीयैकर थे । यह प्रकट है। इतिशम्‌ ! 
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फरिएशेछ! 
बोद्ध साहित्यमें जेन उछेख । 

भारतीय स्ाहित्यमें उपलग्ध वीछ साहित्य सी विशेष प्राचीन 
' है। बौद्धर्मके प्रस्यात्‌ विद्दान प्रां० हीसडेविड्स अन्य विढ/नोंके 
साथ यह सिदकर चुके हैं कि वी छोंके पाली ग्रन्थोंकी रचना आजसे 
करीब २२०० वर्ष पहिले होचुकी थी । अशोकके समय अथीत्‌ 
ईंसवी सनसे पूर्व तीक्तरी शताब्दिमें हन अन्थोंका अधिकांश भाग 
प्रायः उप्ती रूपमें स्थिर होचुका था जैप्ता उसे.हम आज पाते हैं।' 
तथापि मिसिन हिसडेविड्सका कथन है कि यह अन्थ ईसवी- 
सतसे पूर्व ८० वर्षमें, लिपिवद होचुके थे।' ऐसी दशामें इन बोड 
- अन्थोंमें मेनधर्मके सम्बन्धमें जो उछेख है वे विशेष महत्वके हैं; 
क्योंकि उनके कथन भगवान महावीरके बहुत निकटवर्तीकालके:हैं | 

हमें बतलछाया गया है-कि “बोड्रोंके समस्त घामिक अन्थ तीन 
: आगोंमें विभक्त हैं, जो '्रिपिटक' कहलाते हैं। इनके नाम क्रमशः 
“विनयपिटक'; “ सुत्तपिटक ” और “ अभिधम्म ? पिटक हैं | अथम 
पिटकमें बौद्ध सुनियोके आचार और नियमोंका, दूसरेमें महात्मा 
बुदके मिन उपदेशोंका और तीसरेमें विशेषरूपंसे बीडः सिद्धान्त 
ओर दरशनका वर्णन है। 'छुत्तपिटक' के पांच “ निकाय ?-व अंग 
हैं। इनमें अनेक स्थानोंपर जैन धर्मका उछेख करके वर्णन किया 
गया है-। -इनमेंसे मिनका अध्ययन करनेका सौभाग्य हमें प्राप्त हुआ 





प्‌, सगवान महावीर परिशिष्ठ पृष्ठ २७५, २, दी साम्स ओफ दी 
वसिसट्स भूमिका प्रष्ट, ९७. - 3. -सगवान महावीर पएृष्ट २०५ 


>और सं० बुद्ध ' [ १८४७ 


है और उनमें नैनधर्म सम्बन्धी उछेख जो हमें मिले हैं उनको हम 
विवेचन सहित निम्नप्रकार पाठकोंके समक्ष उपस्थित करते हैं। 
सुत्तपिटक' का छ्वित्तीय अंग 'मज्झिंमनिकाय” है। इसमें जो 


जैन उछेख आये हैं, उनमेंसे कतिपय इस प्रकार हैं। एक स्थानपर 


बुद कहते हैं:- 
(एक मिदा हैं, महानाम, समये राजगहे विहरामि गिज्मकूटे 


 पब्तते | तेन खो पन समयेन सेबहुला निगण्ठा इप्तिगिल्पस्से 
: फाल सिलाय॑े उन्भत्त्यका होन्ति आप्तव पटिविखत्ता, ओपक्कमिका 


लन्ड 


दुकखा तिप्पा कटुका वेदना वेद्यन्ति | अथ खोहं, महानाम, सायण्ह 


; प्मयें पण्सिछाणा बुद्धितो येने इसिग्रिलि पस्सम कालसिछा येनते 


बजचन 


निगण्ठा त्तेन उपसकमिम्‌ | उपसेकमित्त्वा ते निगण्ठे एतदवोचम: 
किननु तुम्हे आबुप्तो निगण्ठा उब्मट्क्रा आसन पटिक्खित्ता, ओप-- 


ः क्लीमका दुक्खा तिप्पा फटुका वेदना वेद्यथाति | एवं बुत्ते, महानाम, - 
* ते निगण्ठा मे एतदवोलू, निगण्ठो, आवुसो नाथपुत्तो सब्वन्ञु, 


सब्बंदरसावी अपरिसेस ज्ञाण दस्सने परिजानातिः चरतो 


: अमे तिट्ठ॒तो च सुत्तस्प्त च जागरस्स च सतत समितं ज्ञाण दस्सने 


पच्चुपट्टितेति, सो एवं आहः अत्थि खो वो निगण्ठा पृढ्चे पाप 


 क्ृम्मे करत, ते इपाय कटुकाय दुकरिकरारिकाय निज्नरेथ; ये पनेत्त्य 


फबच 


अन्‍्कन्‍०्प ड़ 


एतरहि कार्येन संबुता, वाचाय संव॒ुता,- मनसा संबुता ते आयति 
पापस्प्त कम्मर्पत अकरणं, इति पुराणाने कम्माने तपसा व्यन्तिभावा, . 
नवान कम्माने अकरणां आयति अनवस्पवो, आयति अनवस्सवा 
कम्मक्खयो, कम्मक्खयां दुक्खक्खयो, दुक्खक्खया वेदनावखयो, . 
वेदनाकखया सब्ध दुक्ख निज्िण्ण भर्विस्सति ते च पन्‌ अम्हा्के 


३२९० ] [ भगवान महावोर- 


रुचति चेव खमति च॒ तेन च आम्हा अत्तमना ति ?' 

- इसका भावाथ यह है कि म० बुद्ध कहते हैं: “ हे महानाम, 
मैं एक समय रामगृहमें गुदकूट नामक पर्वत पर विहार कर रहा 
आ। उसी समय ऋषिगिरिके पास्त कालशिला? (नामक पवेत) पर 
चहुतसे निरनन्‍्थ ( जेनमुनि) आसन छोड़ उपक्रम कर रहे ये और 
तीव्र तपस्यामें प्रवृत्त थे | हे महानाम, में सा्यक्राके समय उन 
नि्ग्रथोंके पास्त गया और उनसे चोछा, 'अहो निग्नेन्थ ! तुम आसन 
छोड़ उपक्रम कर क्यों ऐप्ती घोर तपस्याकी वेदनाका अनुभव कर 
रहे हो ! हे महानाम ! जब मैंने उनसे ऐसा कहा तब वे नि्भन्‍्य 
इस प्रकार चोछे-अहो, निमग्रैन्थ ज्ञातपुत्र सबेज्ञ और सर्वदर्शी 
है, वे अशेष ज्ञान और दशैनके ज्ञाता हैं। हमारे चलते, 
झहरते, सोते, जागते समस्त अवस्थाओंसे संदेव उनका ज्ञान और 
दशेन उपस्थित रहता है। उन्होंने कहा हैः-“निम्नन्थो ! तुमने पूर्व 
(जन्मोमें पापकम्म किये हैं, उनकी इस घोर दुश्चर तपत्यासे निभा. 
कर डाछो | मन, वचन और कायकी संवृतिसे ( नये ) पाप नहीं - 
चेंघते ओर तपस्यासे पुराने पापोंका व्यय होमाता है। इस प्रकार 
नये पापोंके रुक जानेसे आयति (आश्रव) रुक जाती है, आयत्ति 
झुक जानेसे कम्मोंका क्षय होता है, कम्मेक्षयसे दक्‍खक्षय होता है 
डुक्‍्खक्षयसे वेदना-क्षय और वेदना-क्षयसे से दुःखोंकी निमभरा 
डोनाती है।” इसपर बुद्ध कहते हैं:-४ यह कथन हमारे लिये 
रूचिकर प्रतीत होता है और हमारे मनको ठीक जंचता है।! 


१. सज्जिमनिकाय (77. 7. 8.) भाय ९ पृष्ठ ६२-९३ 
* भगवान महावीर इंड २७६-२७७. (परिविष्ट ३) 


-और म० बुद्ध ] (१२९१५ 
. इसमें म० बुछने सघवान महावीर (८ निग्नेन्थ ज्ञातपुत्र )के 
अस्तित्व और उनकी सर्वज्ञता तथा उनके छवारा उपदिष्ट कमे सि- 
ान्तको प्रकट किया है | यह ठीक उसी तरह है, निस तरह जेन 
थन्थोंमें बताया गया है। ऐसाही प्रसंग 'मज्झिमनिकाय'में एक स्थान 
पर ओर जाया है।* इसका अनुवाद हम मूल पुस्तकमें पहिले 
यथास्थान लिख चुके हैं। उसमें भी इसी मकार भगवान महावीर 
आओऔर उनकी सर्वेश्ञता एवं उनके द्वारा प्रतिपादित कमेसिद्धान्तको 
स्वीकार किया गया है। जैन धमकी मानताओंके यह स्पष्ट और 
गह॒त्वशाली प्रमाण हैं । 
इनके अतिरिक्त “ मज्झिमनिकाय ? में एक “अभग्रराजकुमार 
सुत्त! है? और इसमें श्रेणिक बिम्बसारके पुत्र असयकुमारका वर्णन 
है। यह अभयकुमार वही हैं निन्होंने भगवान महावीरके समव- 
शरणमें दीक्षा छठी थी और जो पहिले बोडघर्मावरुम्बी थे। जेन 
शार्त्रोंगें इनका विशद चेणेन मौजूद है, किन्तु बीछोंके उक्त 
सुत्तमें कहा गया है कि निश्त समय बुद्ध रानगृहके वेलुवनमें मोजूद 
थे, उस समय निगंन्थ नातपुत्त ( भगवान महावीर ) ने इनको 
सिखलाकर म० बुछके पाप्त भेना कि जाकर बुदसे पूछो कि तुम 
किसीसे कठोर या अनुचित शब्द कहते हो या नहीं | यदि वह 
उत्तरमें हां कहें तो उनसे पूछन। कि तुममें और साधारण मनुष्योंमें 
फिर क्‍या अन्तर है ? यदि वह इन्कार करें तो कहना कि इन 
शब्दोंका व्यवद्यार तुमने केसे कियाः- 
१ मज्यिमनिकाय (77. 2'. 5.) भाग २ ५४ २९४-२१८- २ मूक 
पुस्तक पृष्ठ <८, 3. 7, 7 8. भाग ६ एष्ट ३७२ इत्यादि: 


शब्१)].. ..  .& [ भ्षमवान मद्रावीर- 


«  ओपा यिक्रो देवदत्तो, निरयिको देवदत्तो इत्यादि | ? 
' इससे बुछको नीचा देखना पड़े यह भाव था, परेंन्चुं: जिसे 
समय - अभयकुमार म० बुछके निकट पहुँचे तो उन्होंने अभयेकुं- 
मारका समाधान कर दिया और वे म० बुछके अनन्य भक्त होगंयें। 
इस कथानकरमें कितना तथ्य है यहं सहज अनुभवगम्य दें-। 
वात्तवमें बौद्ध ग्रेथ साम्पदायिक्रताके पक्षसे अंछते नहीं है और 
उनकी एक खासयित यह है कि उनमें कहीं भी ऐसा वर्णन नहीं 
है भिप्तमें एक बोछानुयायीके विधर्मी होनेका जिकरं हो | कमंसे 
कम हमारे देखनेमें ऐसा: उल्लेख नहीं आया है| इसके पतिकूक 
विधर्मी मेनादिके बौद्ध होनेका उछ्लेख उनमें अनेक स्थानोंपर मिलतां 
है | इससे इस ओर बीछ शास्त्रोंके कथनंको यथातथ्य स्वीकार 
करना जरा कठिन है | उपके जेनघर्म सम्बन्धी उल्लेखोंका विवेचन... 
करते-हुए हम इस व्याख्याका प्रकट स्पष्टीकरण निम्नडी पंक्तियोंमें 
देखेंगे | इसके अतिरिक्त जेनग्रन्थोंमें हमें वौडअन्थोंसे प्रतिकूल 
दर्शन होते हैं | वहां खुले शब्दोंमें एक मेनके विधर्मी होनानेकी 
घटना स्वीकार की गईं है ।' ऐप्वी दशामें हम सहत्ता बीझसेथोंके 
उल्लेखोंकी विल्कुछ यथार्थ सत्य स्वीकार नहीं कर सक्ते। तिसपर 
उनमें एक ही कथा अपने एक “दूसरे अन्थके विरुद्ध वणन भी 
रखती - है | इन्हीं अभयरानकुमारके सम्बन्धमें हमें वीडोंके “तिव्ध- : 
तीय दुल्व” में बतलाया गया है .कि वे ब्रैशालीकी वेश्या आश्-- 
१. उत्तरपुराण: अणिकचरिन्,. आराधना 'कथाकोध “इत्यादि अंधे का 
देखना चाद्िए. २. दी क्षत्रिय क्वैन्ध इन बुद्धिस्ट इन्डिया पृष्ठ १२७-१२८. 





न्यार सात बुद्ध है| [ २९३ 


कथन उनके पाली अन्थोंके विपरीत है।” 'थेरीगाथा' में, कहां 
'गया है कि वे उज्मेनीकी वेश्या पद्मावतीके गम और सम्राट 
णिक विम्बसारंके औरससे जन्‍मे थे | इस अवस्थामें यहां 
'यथार्थताका पता लगाना कठिन है ! प्रत्युत यही प्रंतिभाषित होता 
'है कि उपरान्त अभयकुमार मेन मुनि होगये थे, इस्तीलिए बोद 
अथोमें उनको नीचा दिखानेके लिए ऐसा चर्णेन लिखा है। इसी 
तरह कुणिक अनातशत्रु जबतक अपने प्रारंभिक जीवनमें जेनी 
'रहे थे तबतक उनका उल्लेख बौद्ध अंथोंमें “सर्वे दुष्छुत्यकां 
क्रनेवाल! रूपमें हैं । उपरान्त जब वे बौद्ध होगए तब इस प्रकार 
उनका उल्लेख नहीं किया गया है | इस परस्थितिमें यह स्पष्ट 
'है कि अमयरानकुमारके सम्बन्ध उनका उल्लेख यथार्थ 
नहीं है | 
तिप्तपर उपरोक्त सुत्तमें नो यह कहा गया है कि भगवान्‌ 
महावीरने उनको सिखलाकर भेजा था, यह जैन शास्त्रोंके प्रतिकूल 
है। नेन शास्त्र स्पष्ट प्रकट करते हैं कि तीथ्थद्वरावस्थामें भगवान्‌ 
महावीर रागहेय रहित थ्रे । उनको न किसीसे राग था और न 
'किंसीसे ढेप | उनका उपदेश अब्याबाघ, सर्वे हितकारी वस्तुस्थिति- 
रूपमें होता था! इस कारण यह संभव नहीं कि भगवान्‌ महावीरने 
म० बुद्को नीचा दिखानेके लिये अभयकुमारको सिखाकर उनके 
प्राप्त भेजा हो ! तिसपर यह भी तो जरा विचारनेकी बात है कि 
उन्होंने उन खास अब्दोंकों कैसे बतछाया होगा नो अशोकके 
१ पूवेचत २. दी साम्ध ऑफ दी लिस्ट पृष्ठ 3०. ७ हमारा 
भगवान .महावीर पृष्ठ १३५५ 
१३ 





३९४ ] [ भगवान भद्दावीर- 


जमानेमें आकर वोड, साहित्यके संकलित होनेपर निर्दिष्ट 
इस अपेक्षा वोडोंका उक्त कथन ठीक नहीं नेचता |, 
उपरान्त इसी निकायके “चूल सकुलदायी सुत्त? में भगवान्‌ 
महावीर डारा बत्ताए गये पंचब्रतोंका यथाथे उल्लेख है | बेहां भी 
इनको अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य .और अपरिश्रह बतलछाया है 
तथा इन्हें आत्माकी सुखमय दशाको प्राप्त करतेका कारण जतलाया 
है। यह चूल सकलोदायी जैन मुनि थे तथापि इसमें अन्यत्र 
“उपालीसुत्त' द्वारा अ्िसा सिद्धान्तका मभेद प्रकट किया है। 
,छप्नली एक जैन आवक. था | वह म० बुद्के पास गया था। उसने 
-चहां यह प्रकट किया था कि हिंसा चाहे जानबूझकर की गई हो 
या विना जानेवूझे, परन्तु वह पापवंधका कारण अवश्य है| यह 
जैन उछिसे अहिंसाकी परमोद्व व्याख्या है | बिना जाने भी जो 
हिंसा होगी उसका पापचंध अवश्य सुगतना पड़ेगा; यद्यपि आव- 
कॉके लिये-अ्हिंसाकी मान्यता अन्य प्रकारकी है | वह सिफे उसका 
धालन एकदेशरूपमें करते हैं; केवल जानवूझकर किसीको मारने 
अथवा पीड़ा पहुंचानेका ही उनके त्याग होता है अन्यथा वे 
आरम्मी और उद्योगी हिंसाके भागी होते ही हैं।. अपनी रक्षाके 
ढिये और घ्म-मर्यादाक्ो स्थिर करनेके लिये वे लड़ाइयां भी रडने 
हैं. परन्तु एक मुनि इस अदिसाका पालन पृणे सीतिमें करता है। 
वह अपने शरीर-पोष गकके लिये भी ढिंसा नहीं करता है | नो कुछ 
आवकोने अपने लिये मोनन बनाया होगा उद्तीमेंसे अल्व मात्रामें 
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-और म० चुद ] [ १९५८ 


वह शरीररक्षाके निमित्त ग्रहण कर लेता है। तेथापि इस अव- 
स्थामें भी अज्ञातावस्थामें नो हिंसा होती है उप्तके लिए वे मुनि- 
गण प्रतिक्रमणादि करते हैं | आचार्य अमितगति यह भावना इस 
तरह प्रकट करते हैंः-- 


एकेन्द्रियाद्य।ा यदि देव देहिन॥, प्रमादतः संचरता इतस्तः 

क्षता विभिन्ना मिलिता निपीडिता, तदस्तु मिथ्या दुरनुष्ठित 

तदा ॥ ५ 
भावाथे-यत्रतत्र विचरण करते हुए प्रमादवश यदि कोई हिंसा 
हुई हो या किप्ती प्राणीकोीं दुःख पहुंचा हो, अथवा उप्तको अनिष्ट 
संयोग मिला हो तो उप्त एक या अधिक इन्द्रियवाले प्राणीको उक्त प्रकार 
थीड़ा पहुंचानेका यह दुष्कृत्य दूरहो। इस भकार जेनसिद्धांतमें अज्ञात 
अवस्थाकी हिंसा भी पापबंधका फारण मानी गईं दै और उपाली 
इसी इष्टिसे उप्तका प्रतिपादन म० बुद्धके निकट करता है। किन्तु म० 
बुद्ध जेन अहिसाकी इस व्यापकताको स्व्रीकार नहीं करते हैं, यह हम 
पहिले ही देख चुके हैं| वह केवल जानबूझकर किसीको मारने या 
पीड़ा पहुंचानेको ही हिंसा मानते हैं। श्षेताम्बरोंके सूत्रकुताहुमें बुहकी 
इस मान्यताका खण्डन किया गया है।* वहां एक चोद कहता हैं 
कि यदि कोई व्यक्ति धोखेमें क्रिप्ती प्रणीको मारदे और उप्तका 
- जाह्ार बौद्ध भ्रमणोंकों दे तो वे इसे स्त्रीकार करलेंगे क्‍योंकि उचछ 
 आणीको भारनेके भाव तो उप्त व्यक्तिके थे ही नहीं ! इसलिए 
इसमें हिंसा भी नहीं समझना चाहिये। तथापि यदि कोई व्यक्ति 
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३९६] [ भगवान अहावोीर- 


निर्जाव वस्तुमें एक प्राणीकी कल्पना करके उसका घात करे तो वह 
इहँसा कही जायगी और वही पापका कारण है। उचित शब्दों 
डारा वहां बौछयोंकी इस व्याख्याका विरोध किया गया दे सचमुच 
म० बुछ अपने एकान्तमतकी अपेक्षा केवल एक दृष्टिसे ही यंहां 
हिंसाका प्रतिपादन कर रहे हैं । वह मन, वचन, काय द्वारा जो 
हिंसा होती है, उसको उसी दशामें पापमय समझते हैं, जिस्त समय 
बह व्यक्ति जानबूझकर उसको कररहा हो । जैन मान्यता. इसके 
अतिकूल है । उप्तके अनुसार यह एकदेशी अहिंसा है, नेसे कि 
हम देख .चुके हैं। अतएवं जेनसिद्धान्तमें मन, वचन, कायिक तीन 
अकारके डन्ड पापवंधके कारण बताये हैं | प्रमादवश कायिक दुन्ड 
जैसे चलते फिरते चींटी आदिका मरना भी पापबंधका कारण है। 
उपाली इन तीनों दण्डोंका उछेख करता है” परन्तु झुद्ध इसको 
स्वीकार नहीं करते। अन्ततः कहा गया है कि उपाली बुडके उप- 
देशसे प्रतिबुद् हो गया । इसमें कहांतक तथ्य है, यह हम कद 
नहीं सक्ते । जब शास्त्रोंमे उपालीका उल्लेख हमारे देखनेमें नहीं 
आया है तथापि यह स्पष्ट है कि जनधमेका अहिंसावाद भगवान 
-अहावीरके समयसे ही वेसा है जैसा कि आन उसे हम पारहे हैं| 
इसके अतिरिक्त अन्यत्र जनियोंकी यह मान्यता बताई गईं 
है कि व्यक्तिको अपना स्वार्थ साधना चाहिये, फिर चाहे माता- 
पिताकी भी हत्या क्‍यों न करनी पड़े !' यह नेन मान्यताके मति- 
कूल है, उप्तके अनुसार विल्कुल मिथ्या है। मालूम होता है यहाँ- 
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. >और म० जुछुं ] [ अब 


बुड मेनियोंके.. इस.डपदेशको व्यक्त कररहे दें कि सुमुक्षुको . 
सब-बातोंको.. गोण .करके- अपना : आत्महित .सबसे- पहिले साधने 
करना चाहियें-।.इसका यह:जअथे - नहीं है कि.वह अपने मात्ता+ 
प्रिताके प्राणोंतकक़ी परवा न.करे | ऐसा यदि वह करेगा तो वह 
अपने -अहिंसाब्तके.. विरुद्ध भायगा।-इस :अवस्थामें बुद़. नेनियोंपर 


_ इस-मान्यताके कारण उसी डालको काटनेका .राजञज्छन आरोपित नहीं. 


कर-सक्ते जो स्वयं उनको छाया-. देती हो । जैनटष्टिसे :यह. पक्के: 
दर्जेकी-कतप्नताहै।।. 

: , तथापिःउपालीस॒त्तके अन्तमेंःकहा गया है" कि.दीघतप्स्सीकी. 
डपालीके बोद होनेके समाचारों पर विंश्वासःनहीं .हुआ.। वह निंग- 


* जय नातपुत्तके पास-गया-और उपालीके बाबत -उनसे .सब कहा.| 
: इसपर वह: संघ सहितःउपालीके निक्रट - गये और. उसे.समझाने. 
, झंगे;:पर:' वह नःमाना: |) यह कथन भी कुछ अटपर है ।: एक 


आवकके .लिये, .नो कोई: विशेष-प्रभावशाली व्यक्ति -भी:नहीं था, 
उसके निकट भगवान:महावीर-गये हों ! -यह वर्णन .जेन .मान्यताके 
व्िरुद्द है.[-तीथड्डरावस्थामें वे- मगवान- प्राकृतरूपमें रागडेष और- . 


.. बाज्छासे रहित होकर - उपदेश- देते थे | इसलिये . उनका: वहां 


जाना-केवल.मैनियोंकी .मान्यताके विपरीत:नहीं है, बल्कि प्ररृत 
अयुक्त' है-।.अतएव- वीड ग्रन्थका:यह. कथन -मिथ्या प्रतीत-होता 
है-।-नेन शात्रोमें-ऐसाःउछेख- नहीं मिलता निससे यह प्रकटःहों 


. कि-भगवान-सर्वेज्ञावस्थामें: किसीके गृद्माढिको गये हों; पत्युत उनका 
, *विह्मर-सबे. संघसहित होता-था । “ 
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शर्ट ] [ भगवान मदावीर- 


उपरोक्त दीघतपस्सी निर्थन्थ सुनि वताये गये हैं और पहिले 
इन्हींसे म० बुडका वातौलाप हुआ था और इनके कहनेपर ही 
डउपाली भी बुड्से उक्त मकार बातचीत करने गया था | दीघतपस्सीके 
संम्बन्धमें कहा गया है कि “ जब नालन्दाके आम्रबनमें म० बुछ 
खझहरे हुये थे उस समय आहारोपरान्त दीघतपस्सी नामक एक 
निग्नन्थ (मुनि) उनके निकट जाकर उपस्थित हुआ चुछके कह- 
नेपर वह एक नीचे आसनपर बैठा और परस्पर अमिवादन किया। 
उपरान्त बुद्धने पृछा, 'पापकम करनेके कितने डार हैं ओर पाप 
कितने हैं!” इसके उत्तरमें उन्होंने कहा, 'हमारे निकट पाप नहीं 
अल्कि डन्ड सुख्य हैं!” तव बुदने पूछा, तो नि्नेन्थ कितने प्रकारके 
<उन्डः बतलाते हैं ?” निश्रेन्थ (मुनि) ने उत्तर दिया, 'डन्ड तीन 
अकारके हैं। कायडन्ड, वचनडन्ड और मनडन्ड | फिर बुडने 
अन्न किया, क्या यह तीनों एक दूसरेसे भिन्न हैं ” मुनिने कहा, 
हां, वे मित्र हैं।' इसपर चुडने पूछा कि 'इन तीनोंमें सबसे अधिक 
थाषपूणे कीनसा दे !” उत्तरमें कहा गया कि “ निगनन्‍्थोंके अनुसार 
कायडन्ड अधिक पापपुर्ण है ।” इसके उपरान्त उन मुनिने बुडसें 
* पृछा कि तुम ,कितने प्रकारका डन्ड बतलाते हो | इसपर बुझने 
उत्तर दिया कि “ मैं डन्डका प्रतिपादन नहीं करता । में कम्म 
( कमें-)८४१ ) का उपदेश देता हूं |!” यह सुनकर निभ्रथ सुनिने 
कहा कि तो ठुम कायकम्म, वचिकम्म और मनोकम्म उसी तरह 
मानते हो जिस तरह हम कायडन्डो, वच्चिडन्डो और मनोडन्डो 
मानते हैं | ठीक है, परन्तु इन तीनोंमें अधिक पापपूर्ण किसको 
इवीकार करते हो १? इुछने क्या कि दम मनोकम्मकी अधिक पाप- 


“और म० बुद्ध [९९९ 


पूर्णे समझते हैं |! इस तरह पर यह वार्तालांप पूण हुआ।' दीघ- 

तपस्सी अपने स्थानपर लौट आये | इसमें तीन डन्डोंका कथन है' 
यह प्रायः जैनधर्के ऊनुध्ार ही है। मेनघमेमें भी यह तीनों डन्ड 
इसी तरह स्वीकार किये हुये आज भी मिलते हैं | केवछ क्रमका 

अन्तर दे, बोछ कायडण्डको पहिले गिनाते हैं, जबकि मनडन्ड 

गिनाना चाहिये। उनके इसी मज्झिमनिकायके पूवे कथनसे यह 

बात प्रमाणित हैं। वहांपर भगवान मद्गावीरको मन-कम्म (डन्ड) 

और काय-कम्म (डन्ड) पर बराबर जोर देते लिखा है |# अस्तु, 

मज्झिमनिकायमें भगवान्‌ मद्दावीरके विशेषणोंमें यह भी बतलाया है कि 

ये जानते थे कि किसने किस प्रकारका कमे किया है और किसने नहीं 
किया है। (७7९. 7708. एग. पा, 75. वा, फ़. 224-228.)% / 
इससे भी भगवानकी स्वेज्ञताकी सिद्धि होती दे | इन पवेज्ञ भग- 

वान्‌ दौरा ही अंग और मगघ देशोंमें पहलेसे प्रेचलित सिद्धांतवादको 

नवनीवन प्राप्त हुआ था, यह बात इसी बौद्ध अन्थसे प्रमाणित 

है। ( म० नि० भाग २ ४० २)। 

'मज्मिमनिकाय! में अन्यत्न निगन्थपुत्त, सच्चक और बुदका 
कृथानक है” | कहा गया है कि निम्त समय बुछ वेशालीमें थे, 
पांचसी लिच्छवि कांयेवश सन्थागारमें एकत्रित हुये। इसी स्थानपर 
निगन्थपुत्त सच्चक पहुंचा और यह लिच्छवियोंसे बोलाः-“आन 
किच्छवियोंकों आना चाहिये; में समन ग्रोतमसे बाद करूंगा। यदि 

ै. पृड्वेबत- % पूषे भाग १ ५० २३८. € दी समक्षत्री कैन्स 
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समन ( भ्रमण ) गोतम (बुछ) मुझे उसी स्थानको प्राप्त करा देंगे, 
मिस स्थानपरः सावक (श्रावक) अस्पनीने मुझे पहुंचाया है; तो में 
समन गौतमको बाद द्वारा उसी-तरद परात्त करूंगा मिस तरह 
एक बलवान पुरुष बकरीको बालोंसे पकड़ छेता है ओर उसे निघर 
चाहता है-उघर घुमाता है |” यही नहीं सचकने उन सब -उपा- 
योंको भी बतलाया भिनके द्वारा वह बुदको परास्त करेगा। कतिपय 
लिच्छवियोंने इसपर उससे पूछा कि “ समन गोतम निगनन्‍्थपुत्त 
सच्चकके प्रश्नोंका उत्तर किस तरह देंगे अथवा वह किस तरह उनके 
प्रश्नोंका उत्तर देगा ? जअन्योंने- भी इसी तरह सख्कके विषयर्में 
पुछा | अन्ततः सचक अपने साथ पांचसी लिच्छवियोंको बादमें: ले 
जानेकी सफलीभूत हुआ | वह वहां पहुंचा जहां मिक्षुकगण इधर 
डथर घूम रहे थे और उनसे कहा कि “हम गौतम महात्माके दशीन 
करनेके इच्छुक हैं | उस समय बुदछ महावनमें -एक वृक्षके नीचे 
ध्यान करनेके लिये बेठे थे। निगन्थपुत्त सच्चक बहुतसे लिच्छबि- 
योंके साथ उनके निकट पहुंचा ओर पारस्परिक अभिवादन करके 
जरा दूरीसे एक ओर बेठ गया। कतिपय लिच्छवियोंने बुछझको 
अ्रणास किया, कतिपयने पारस्परिक मैत्रीवधेक आमभिवादन किये ओर 
पकेन्हीने हाथ जोड़कर नमस्कार किया और वे एक ओर बेठ गए 
तथापि -कतिपय प्रस्यात लिच्छवियोंने अपने और अपने कुलोंके 
नाम प्रकट करके एक ओर आसन ग्रहण किया, कतिपय बिल्कुल 
मौन रहे और कुछ फासलेसे बैठ गए | उपरांत बुद और सचकके 
मध्य संघों और गणों तथा चौडसिद्धांतके सम्बन्धमें वाद प्रारम्भ 
. छुआ। सचक उसमें परास्त हुआ और बुद्धको अपने घर आहार अहण 


-भौर म० जद ] [२०१ 


फरनेके लिए निमत्रित किया | बुदने यह आमंत्रण स्वीकार कर 
लिया | लिच्छवियोंको भी दस्त आमंत्रणकी खबर पड़ी और उनसे 
फटा गया कि जो वस्तु वे देना चाहें खुबीसे ले आये | मातः दी 
लिच्टवि बुद्के लिये पांचप्ती धालियां भोननकी लाये | सत्चक और 
लिच्छवियोंने मक्तिमावसे बुडको आद्वार दिया | एस तरह यह 
फयानक है | सबक एक भनीका पुत्र है परन्धु वह स्वये जन नहीं' 
है यट इसी ग्रन्थके अन्यत्रके एक उज्हेखसे प्रमाणित है । जन 
ग्रन्थोंमें इसके विपयर्में कोई चर्चा नहीं है। यदि यह स्पष्ट है कि 
इस कथानकसे अनघमंका अस्तित्व बोदभर्मसे पहिलेका प्रमाणित 
होता हे भम्ता कि डॉ० मफीबीने प्रकट किया दे | सचमुच जब वह 
बांदी निसका पिता नेन था, म० बुझुका समकालीन है, तो यह 
कदापि सम्मव नहीं है कि मनधर्मकी स्थापना म० बुछके जीवनमें 
हुई हो, लसे कि हम अपनी मूल पृस्तकर्में मी देख लुके हैं। 
तमापि सशभक्षफा यह फथन कुछ तथ्य नहीं रखता कि उसने महावीर- 
स्वामीकों धादमें परास्त किया ही, क्योंकि वह रवये म० बुद्से 
चादमें परानित हुआ है, जिनका ज्ञान भगवान मद्गावीरके शानसे 
जेय प्रकारशा था। हम दशामें वह सगवानसे बाद करनेक्रा धमेड 
नहीं कर सक्ता। यहां भी जन तीथकरके महत्वकों हेय प्रकट कर- 
लेके लिये भीदोंका यह प्रयत्न है । 
अन्यत्र सज््िमनिकायमें म० वुछ यह भी मत निर्दिष्ट करते 
है कि सुखसे टी सुसकी प्राप्ति होती है। इसपर वहां जेन मुनि 
प्‌, पु प० २४७० । ३० अन सूत्र (95. 33. 427.) भाग ५ भूमिका 
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इसका विरोध करते हैं, वह कहते हैं, “नहीं गौतम, सुखसे सुखकी 
आ्राप्ति नहीं होती, किन्तु कष्ट सहन करनेसे होती है |” ( '०्छ * 
ईं8घ60, (०६६०8, 58]शू/0658 व8. |रछं ६0 928 8० & 
77 ए&7[779689, एंघ6 0४ए हधारर978.). * वेंहा भाव - 
तपश्चरणको मुख्यता देनेका है; भिप्तको म० बुद्ध स्वीकार नहीं 
करते | मेन घम्ममें परमसुख प्राप्त करनेके लिए तपश्चरण भी 
सुख्य माना गया है| यही मत उस समयके मुनिमहारान प्रकट 
कररहे हैं, सो ठीक हैं। तपश्चरण स्वयं सुखरूप है, इसलिए वह - 
सुखमई मांगे है | बुछ उसको कष्टमय समझते हैं यह उनका भ्रम 
है | अन्ततः मज्िमनिकायमें जेन उल्लेख 'प्ताथगामसुत” में ओर 
देखनेको मिला है और वह इस तरह हैः- 

“एकस्‌ समयमस्‌ भगवा सक्‍्केसु विहरति सामगामे, तेन खो, 
पन समयेन निग्गन्थो नातपुत्तो पावायम्‌ अघुना कालकत्तो होति। 
तस्स कालकिरियाय भिन्ननिग्गन्थ दधिकनाता, भन्डनजाता, कलह: 
जाता विवादापन्ना उण्णमण्णम्‌ मुखसत्तीहि वितुदन्ता विहरिन्ता।” 

इससे स्पष्ट है कि म० बुद्ध निस्त समय सामगामको जारहे 
थे उस समय उन्होंने निर्मेथ नातपुत्त ( भगवान महावीर ) का 
निर्वाण पावामें होते देखा था। उपरान्त कहा गया है कि भगवान 
महावीरके निवोणछाम करनेके बाद निर्मेथ संघर्में मतमेद और करूह 
खड़े हो गये थे जिम्चके कारण वे दो विभागोंमें विभानित हो 


विहार करने रंगे | इससे यह समझना ठीक मतीत नहीं होता कि 
भगवानके निवोणछाभके साथ ही यह दशा उपस्थित हो गई थी. 





- #% मसे० नि» भाग १ प्र७ ४३ । ९ सज््विमनिकाय भाग २ 
3०- १४३ १ ट की 


उमौर म० चुद ] | [ २०३ 


किन्तु जिस समय राजा अशोकके राज्यकाहमें यह वौड्ग्न्थ सेक- 
लित हुये थे उस समय अवरंग ही यह परस्थिति घटित हो गई 
थी | इस कारण यदि यहां उक्त अकार उल्लेख किया गंया है तो 
कुछ वेना नहीं है। इससे प्रकट है कि नेनसंघमें पूणे भेद क्रमशः 
हुआ था। इस प्रकार मज्झिमनिकायके जेन उद्लेख जो हमारे 
देखनेमें आए उनका वर्णन है | 
अब पाठकंगण, आइये बोड्गन्थ “ अड्डत्तरनिकाय ” में जेनः 

उल्लखोंका दिग्दशन करलें। इसमें एक स्थलपर मेन आवकोंकी' 
क्रियायोंका विवेचन किया गया है |* उसका अनुवाद इस प्रकार 
है कि “हे विशाखा ! एक ऐसे भी समण हैं जो निगन्‍्थ कहलाते 
है | वे एक आ्रवकसे कहते हैंः-'भाई, यहांसे पूरे दिशामें एक 
योजन तक ग्राणियोंको पीडा न पहुंचानेका नियम ग्रहण करो। इसी 
तरह यहांसे पश्चिम, उत्तर, दक्षिणमें एक योजनतक प्राणी हिसा ने 
करनेकी प्रतिज्ञा छो।! इस प्रकार ने दयाका विधान कतिपय प्राणि- 
योंकी रक्षा करनेमें करते हैं; तथापि इसी अनुरूप वे अद॒वाकी शिक्षा 
अन्य जीवोंकी रक्षा न करने देनेके कारण देते हैं |” 

.. यहां बीडाचाये जैनियोंके दिखतका उल्लेख कर रहा है| 
इस त्तके अनुसार एक आवक दिशा बिदिशाओंमें नियमित स्थानोंके 
भीतर ही जाने आने और व्यापार करनेका नियम अहण करता 
'है। इसका भाव यह है कि साधारणतया मनुष्योंको कोई रोकटोऋ 
कहीं भी आने जानेकी न होनेसे उनके व्यापारादि निमित्त हिंसा 

१. अंगुत्तनिकाय 3>७०-३ । २६ रत्नकरण्डआवकाचार (भा० भे०) 
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'करनेकी मयांदा नहीं होती है किन्तु इस नियमको धारण करनेसे 
यह मर्यादा उपस्थित होनाती है और फिर वह व्यापार निमित्त 
भी पहलेसे कम- हिंसा करनेका भागी होता है| यह घध्यानमें 
रखनेकी वात है कि आवकको जआारंभी हिंसाका त्याग नहीं है । 
वह फेवल जानबूझकर हिंसा नहीं करेगा, क्योंकि वह अहिसाका 
'पालन एकदेश रूपमें करता है | बौडाचायने यहांपर नेनाचार्यके 
भावको गोौण करके उल्ठा उनपर अदयाकी शिक्षा देनेका मिथ्या 
“लाञ्छन जआारोपित- किया है | यही बात डा० हमेन जेकोबी- इस 
सम्बन्धमें जैनसूत्रोंकी भूमिकामें- प्रकट करते हैं। वे लिखते हैं:--- 

“६ १९७ टछ7ग्रर्क €5ए2०वंक ठग " 5866७ ,४0 8४४8 9 छ्ि'* 


8ंगते प्रठ9087' €5ए०शंद्शंएफ ०00 ध6 ४७७७४४ ० छछा। 
सूए०णा6€ग्राडं, 46778 ए0पं४ एक प्र/्शे.. धरा 69 धा0प्रॉंत 


एए60 फछण ग5 हएणीा 8 ई077 88 ६0 0876 ४79 -00]30* 
४078 ६0 96 #्ंध्धत 82७7४: धीला। ४) ह76 96€:४097 
बएफएछ806, ( रंद्वांए७ डिपएछ&8,.. 5. -3. 0, 32%. 7, 7%' 
ई$70,- जप 


भावाथें-यह आशा नहीं की. जासक्ती है कि एकःसम्प्रदाय 

अपने निपक्षी सम्मदायकी मान्यताओंका. यथार्थ विवेचन करे । यह 
स्वाभाविक है कि वे उनको ऐसे विरुतरूपमें रक्ख कि जिससे-उनपर 
अधिकसे अधिक-आरोप जगाड़ी- लाये - जासकें ) इस प्रकार बौद 
अन्थमें जो उक्त प्रकार -जेन-नियम 'दिखत! पर लांछन लगाया गया 
है, वह-ठीक नहीं-है-। तथापि यह दृष्टव्य है कि यह नियम भगवान्‌ 
'महावीरके समयसे अबतक अपने अविकतरूपमें हमको मिल रहाहै। 
न अगाड़ी उक्त .उल्लेखमें कहा गया है कि “उपोषधके दिन वे 
: € निगन्‍थ ) एक सावक ( श्रावक )से प्ेरणा करके कहते हैं-'भाई, 
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तुम अपेने सब वख्र उतार डाछो ओर कहो, न हम किसीके हें.. 
ओऔर- न कोई हमारा है । परन्तु उसके माता पिता.उसे अपना पुत्र" 
जानते हैं और बह उन्हें भपने मातापिता मानता है |. उंसके पुत्र 
या पत्नी उसे क्रमशः अपना पिता:या पति मानते हैं औरं- वह भी 
उनको अपना' पुत्र अथवा पत्नी जानता है । उप्तके नोकर-चाकर 
उसे अपना मालिक मानते दें और वह उन्हें अपने नौकर-चाकर 
जानता है इसलिये ( निगन्‍थगण ) उससे उस समय अत्तत्य भाषण 
कराते हैं, जब वे उसंसे उपर्युक्त बाक्य कहलाते हैं। इस कारण मैं 
उनपर असत्य भाषणका आरोप करता हूं। उप्त राजिके उपरांत वह 
उन वस्तुओंका उपभोग करता है .नो उसे क़िंसीने नहीं दी हैं,. 
इस कारण: में उसपर उन वस्तुओंको ग्रहण करनेका लछांछन रुगाता 
हूं जो उसे नहीं दी गई हैं ।” 
। यहां बीडाचाये मेन श्रावकके प्रोषधोपवासका उल्लेख कर रहे 
दें किन्तु इसमें भी उन्होंने उक्त प्रकार चित्र चित्रण किया है:। 
जिस समय आवक प्रोषधोपवास कालके लिये उक्त भ्रकार प्रतिज्ञा 
करता हैं उस समय वह सांसारिक सम्वन्धोंसे बिल्कुक ममत्व हण 
लेता है और उसकी वह प्रतिज्ञा उस्सी नियत कालके लिये थी; 
इस कारण उसपर असत्य भाषण -और अदत्त वस्तुओंको ग्रहण कर- 
' नेका आरोप युक्तियुक्त नंहीं है किन्तु बौद्ध अन्थके उक्त वर्णनसे 
यह प्रतिमाषित होता है. कि प्रोषधके दिन श्रावककी चर्या बिल्कुल 
मुनिवतत होनाती है, उसे सब वस्त्र उतारकर मोहफो हटानेवाली 
उक्त प्रकारकी प्रतिज्ञा करते बताई गई है | परन्त॒ जन -शाखत्रोमें 
४74 झशुतरतिकाय 3-००-३. भौर जनसूत्र माग ३२ भूमिका । 
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इस ब्तका वणन इस प्रकार मिलता है। “ रत्नकरण्डश्राव 
“काचार 'में यह इसप्रकार बतछाया गया हैः--- 
४ पबेण्यएस्यां च ज्ञातव्यः प्रोषधोपवासस्तु । 
चतुरभ्यवहाय्योणां प्रसाख्याने सदेच्छामिः ॥ १६ ॥ 
पंचानां पापानामर्ंकियारम्भगन्धपुप्पाणाम्‌ । 
स्नानांजनस्थानामुपवासे परिहर्ति कुयोत || २७ | 
अर्मामत सतृष्णः अवणाभ्यां पिवतु पाययेद्वान्यान । 
ज्ञानध्यानपरो वा भवत्‌पव्रसन्नतन्द्राल। ॥ १८ ॥ 
भावाये-१वेणि ( चत॒ुदंशी ) और अष्टमीके दिनोंमें सदेच्छा- 
से जो चार प्रकारके आहारका त्याग किया जाता है, उसे श्रोषधो- 
'यवासप्त समझना चाहिये । उन उपवासके दिनोंमें हिंसादि पंचपापोंका, 
अलंकार, पुष्पगंध आदि धारण करनेका, वाणिज्य व्यापार आदि 
व्यवहारके आरंभका तथा गीतदनृत्यादि, स्नान, अअ्षनका परित्याग 
करना चाहिये | इनका परित्याग करके उन दिनोंमें धर्मामृतका 
पान सतृप्ण हो स्वयं करे एवं घरमीत्माओंकी करावे और ज्ञानध्यानमें 
लीन होकर दादशानुम्रेक्षाओंका चित॒वन करे ।” इसमें यह स्पष्ट नहीं 
किया गया है कि ज्ञान ध्यानके समय उप्त आवकको क्या प्रतिमा- 
योग घारण करना चाहिये अथवा आचायके उपदेशसे मोह दूर 
करनेवार वाक्य कहकर नग्बद्धत्तिमें कायोत्सगे करना चाहिये, नैसे 
पके उक्त बौद्ध उद्रणमें कहा गया है। परन्तु सागारघर्मामृतजीमें 
स्पष्टतलः यह कह दिया गया है कि राज्िके समय वह आवक प्रति+ 
मायोग (नग्न होकर) घारण करके कायोत्स् कर पत्ता है। यथा;-« 
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/ निशा नयेतः प्रतिमायोगेन दुरितच्छिदे । 
ये क्षोभ्यते न.केनापि तान्तु मस्तुये भूमिगाठ ॥ ७ ॥ 
अ० ७ छोक ७ एछ ४२१ ॥ 
इससे बीद उद्धरणके उक्त कथनका एक तरहसे समर्थन होता 
डै। बोद उदरणमें राज्ि और दिनका भेद नहीं किया गया है [ 
संभव है कि समयानुसार इस क्रियामें ढिलाई कर दी गई हो और 
आन तो इसका उल्लेख भी मुश्किलसे मिलता है। परन्तु उस 
: भाचीन समयमें इस शिक्षात्रतके अनुसार नग्न होकर फायोत्सगें करना 
. बहुत प्रचलित था। सेठ सुदशनके सम्बन्धमें हमें स्पष्ट बतलाया गया 
है कि उन्होंने नग्न होकर कायोत्सगें किया था | यही बात अन्य 
कथाओंसे भी सिद्ध है| प्रभाचंद्रनी अपनी 'रत्नकरण्ड”की टीकामें 
ऐसा ही उछेल करते माद्षम होते हैं; यथाः-'मगघदेशे रानग्रह- 
नगरे निनदत्तश्रष्ठी रुतोपवाप्ः रृप्णचतुर्दश्यां रात्रो स्मशाने 
कायोत्सगेण स्थितो द८्ः | ततो5मितप्रभदेवेनोक्तम्‌ | दूरे तिछंत्तु 
. मदीया मुनयो5मु गृहस्थे ध्यानाच ल्येति. ..।' अतणव वीछोंका उच्त 
: कथन तथ्यपृर्ण है | इसमें कोई संशय नहीं कि ये त्रत श्रावकको 
त्याग अवस्थाकी शिक्षा देनेके उद्देश्ससे नियत हैं| इसलिए उनमें 
उक्त प्रकार नग्न होकर कायोत्सग करनेका विधान होना युक्तियुक्त है। 
इसी निकायमें अन्यत्न एक सूची उस समयके साधुओंकी दी 
है और उमप्रमें निगनन्‍्थोंकी गणना आजीवकोंके वाद दूसरे नम्बरपर 
- की है; सो इससे भी नेनधर्मकी प्राचीचता स्पष्ट है। यह सूची 
इस अकार हैः--- ॥ 
(१) आजीवक, (२) निगन्ध, (३) सुण्ड-सावक, (४) 
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जटिलक, (५) परिव्त्राजक, (६) मागन्डिक, (७) तेडन्डिक, (८) 
अविरुड्क, (९)-गोतमक,. (१००) और देवधीमनिक [€ 
इनमें नं० २ और नं. ३ फी व्याख्या करते हुये बुडघोषने . 
निगन्थोंक्ो ग्रन्थियोंरदित और नातपुत्तके नेतृत्वका साधु संघ लिखा 
है तथा यह भी लिखा है कि वे'एक लंगोटी “धारण “करते हैं | 
इंसके साथ ही बुडवोषने सुण्ड सावकोंकी गंणना भी इन्हींमें कीः 
'है। यहां, बौडाचार्य, वुदंघोष, ऐलक,- झुछक और ब्रती आवकोंका: 
उछेख कर रहे हैं; क्योंकि यदि-यहां निगनन्‍्थका भाव मुनिसे होते- 
तो उन्हें रंगोटी धारण करनेवाला वह व्यक्त नहीं करते; जब कि. 
वह अपनी अन्य रचनाओं (घम्मपदत्थक्रथा जादि) में जैन मुंनिं- - 
योंक्ो नंग्व प्रकट कर रहे हैं। तिसपर बुछघोष प्रायः इसाकी 
पांचवीं शताव्दिके विद्वान्‌ हैं, सो उनके समय च्तेतांचर भेद भी 
जैन संघमें होगया था और इस दशामें संभव भी है कि वह खे्ता- 
 बर संप्रदायके वस््रधारी सानेयोंका उल्लेख करते - होते; परन्तु वह - 
भी ठीक नहीं बैठता, क्योंकि रवे ० साधु केवल रंगोटी घारण नहीं 
करते और फिर वह साथ ही छंगोटीधारी निग॑न्थके साथ-सुण्डः 
सावकर-निगन्थका भी उल्लेख कर रहे हैं। इससे स्पष्ट है कि के 
आचीन जैन संघके ऐल्‍कक और जती आवकोंका उल्लेख कर रहे हैं, 
जैसे कि दिगंषर शास्त्र प्रकट करते हैं | उनका यंह वक्तव्य कि 
अक्रेष्ट मिगन्थे' ( छ&56० पडुधाध७5 ) जो नग्न रहते थे, वे 
_कहंते हैं कि हम अपने कमण्डलको ढक छेते हैं कि कहीं जीवंघारी 
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एथ्वीके कण, उसमें न॑ गिरे,+- यह स्पष्ट कर देता है कि बुदघोष 
उक्त उद्धरणमें नेन सुनि.और उत्कृष्ट श्रावक ऐलकका भेद ही 
प्रगठ कर रहे हैं। अत्तु !# 
अंगुत्तरनिकायमें अन्यत्र एक दूसरा उल्लेख है; उससे भी 
भंगवानके सर्वज्ञ होनेकी पुष्टि होती है। लिखा है कि “ जब 
आनंद ( बुद्धके मुख्य शिष्य ) वेशालीमें थे, तब अभये नामक 
लिच्छवि रानकुमार और पंडितकुमार नामक लिच्छवि आनन्दके 
पास जाये । अभयने आनन्दसे कहा कि “निश्रन्थ नातपुत्त (भग- 
वानं महावीर) सर्तज्ञ और सर्वदर्शी हैं | वह ज्ञानके प्रकाशकों. 
जानते हैं (अथोत्‌ केवलज्ञानी हैं)। उन्होंने जाना है कि ध्यानद्वारा 
पूर्व कर्मोको नष्ट किया जासक्ता है। कर्मोके नष्ट होनेसे दुःखका 
होना बन्द होनाता है | दुःख (3०/००४०४) के बन्द होजानेसे 
हमारी विपयवाप्तन! नष्ट होनाती है और विपयवापनाके क्षय 
होनानेसे संप्तारमें दुःखका अन्त होजाता है | ”* 





क+ जाह्ाशाज्[॥80त9, #घ४७०), ४, 898, # यद्यपि 
मुण्दक क्ावका का अर्थ बुद्धघोपके अदुधार दयसने झुल्लकू-ऐलकसे टिया 
है; किग्ठु ढँ० बी० एम» बारआ;अपनी प्री-बुद्धिष्टिक इम्डियन 
फिलासफ्री' नामक पुस्तकमें 'मुण्ड-साथक! संप्रदायकोरझुण्डक उपनिपदँ 
के परित्राजक पतलाते हैं । बुदर्घोपने इनका स्वतंत्र उल्लेख किया हे, 
इसलिए इनया स्वाधीन परित्राजक द्वोना बहुत संभव है। फिन्तु इनका कुछ 
सम्पर्क नियनन्‍्योंपे होगा | इततछिए उप्ने उनकी गणना निगन्योंमें की है । 
वे, यह अभय सम्रतटू अगिकके एसें अमयकुमारसे मिन्‍म है, ऐसा 
छ० जकोवीन प्रकट फिया दे । ( जैनसूच्र भाग २ की भूमिका ) 
रू, 72, ॥., 8, ५०, 4, 99. 220-22. 
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इसमें केवछ भगवान महावीरजीक्की सर्वेशुताका ही निरूपण 
नहीं किया गया है, प्रत्युत उनके बताये हुये मार्गका भी दिग्दशन 
कराया गया है; जो प्रायः ठीक ही है। इस निकायमें भी लिच्छवि , 
सेनापति सीहका कथानक दिया है निप्तका पूणे दिग्दशेन हम 
अगाड़ी करेंगे | यहां चोद्धाचाये भगवान्‌ महावीरकी कर्मे-फरलमें 
विश्वाप्त करनेवाले क्रियावादी बतलाते हैं | (अ० नि० भाग ४8 
झु० १८०) | इसमें भगवान महावीरमीकी यह कहते भी बत- 
छाया है कि ” वह से लोकको देखते हैं जो उनके परिमित 
ज्ञानसे सीमित है | ” बुछध इस मतका खेडन करते हैं |# यहांपर 
भगवानके ज्ञानमें छोकाझछोक् स्पष्ट दिखता था इस अपेक्षा उनके 
भिकट लोक सीमित रूपमें स्वीकार किया बतछाया गया माल्ठम 
पड़ता है। इसी निकायमें अन्यत्र उदासीन निगनन्‍्ध (मेन) साधु 
(उत्छुएट श्रावक) एक वस्रधारीका भी उल्लेख है। यह इसप्रकार हैः- 
“& लोहिताभिजातिनाम निगन्‍्धथा एकसाटका तिवदति । १” 

इसता अर्थ यही है कि रक्त प्रकार ( छोहितामिंभाति ) के : 
निगनन्‍्थ हैं, जो एक वस्त्रधारी नामसे भी विख्यात हैं | दि० मैन 
शास्त्रोंमें ये एक बख्रघारी गृहत्यागी क्षुकका नामसे ज्ञात हैं, 
जैसे कि हम मूल पुस्तकमें देख' चुके हैं ।* झ्ुल्लक' पदसे ही 
“नियनन्‍्ध-अचेलक' पद प्राप्त होता है । इसतरह वौद्धप्न्थंका यह 
कथन भी जेनमान्यताके अनुकूल है। परन्तु इप्तमें उनको 'लछोहिता- 
भिनाति! का किस अपेक्षात्रे वतराया है, यह हष्ट्य है। आजी- 


नन--जप्++त््त030ू५ू॑+ैौ.त_तंवतजत३3.ञलञत.80802त8तल्‍तल्‍8हतुल्‍.ुल0ल__ 
# अशुत्तर० भाग ४ छएू० ४२५. १. अंगुत्तनिद्यय भाग द एष्ट 
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'यकोंने इस अभिनाति सिद्धांततों प्रकु/ किया था तथा इसके 
'छारा मनुष्य समानको छे अभिनातोंमें विभक्त किया था।* हकिद 
अभिनातिमें आनीवक आावकोंको रखा था, झुकृूमें आनीवक 
'मिक्षु-मिक्षुणियोंकी एवं आजीवक नेताओंकी परमशुक्त अमिजा- 
'तिका चतलछाया था । उपरोक्त उद्धरण इनके उपरांत आया है | 
अतएव इससे यहांपर भाव आजीविक पिद्धांतके मनुष्य विभागसे 
है। अगुत्तरनिकायमें यह अभिजाति सिदांत भ्रमवश प्रणकस्सपका 
चतलाया गया है किन्तु वास्तवमें यह आनीवकोंका है और 
उन्होंने अपने श्रावकोंको हलिद अभिनातिमें रखकर निमन्‍्धों 
(जनों) के उत्कृष्ट भ्रावकरों लोहितामिनातिमें रकखा है। सचमुच 
यदि निगन्थ संप्रदाय उप्त समय ही स्थापित हुई होती तो उसका 
उल्लेख इप्पकार होना कठिन था | इसतरह यह अगुत्तरनिकायके 
उल्लेख हैं | 

“ददीघनिकाय' में भी कतिपय मैन उल्लेख हमारे देखनेमें आये 
हैं। एक स्थानपर उसमें उस्त समयके प्रख्यात मतप्रबंतकोंका वर्णन्‌ 
करते हुये भगवान महयवीरके सम्बंधमें भी राना अजातशन्रुके मुखसे 
कहाया गया है कि।--- 

“जअन्नतरो पि खो राजामच्चो रामानाम्‌ सगधस्‌ जनातसत्तुम 
चैदेही पुत्तत्‌ एतद अबोचः अयम्‌ देव निगन्‍्ठो नातपुत्तो संघी चेव 
गणी च गणाचार्यो च ज्ञातो यक्षस्प्ती तित्थकरो साधु सम्मतो बहु 
जनस्स रत्तस्सू चिर-पव्यजितों अदगतो वयो अनुप्पत्ता। मि 


१. अंगुत्तनिकाय भाग ३ प्रष्ट ३८४, २. दीवनिकाय (९ -.,० 
8.) भाग ९ प्रष्ट ४८-४५ 
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. भावार्थ-यह संघके नेता हैं, गणाचार्य हैं, दशेन विशेषके: 
अणेता हैं, विशेष विख्यात्‌ हैं, तीथकर हैं, मनुष्यों द्वारा: पूज्य हैं,. 
अनुभवशील हैं, बहुत कालसे साधु सवस्थाका ,पालन कर रहे हैं, 
और अधिक वय प्राप्त हैं [' यह वर्णन प्रायः ठीक ही है। इप्तके 
अतिरिक्त अन्यत्र इसी निकायमें एक पाटिकसुत्ता नामक सुत्तन्तमें 
'झेन विवरण है | उप्तसे प्रकट है कि म० बुछके जीवनमें ही 
भगवान्‌ महावीरका निर्वाण होचुका था | 

इसी सुत्तन्तमें एक कन्डर मसुक नामक सुनिका उल्लेख है। 
इन्होंने नो नियमित दिशाओंमें जानेकी प्रतिज्ञा की थी, उससे 
प्रतिभाषित होता है क्लि चह मेन सुनि थे। मेन मुनि ऐसे निय- . 

मका पालन करते हैं; यद्यपि वो कहते हैं कि लिच्छवियोंको खुश 
करनेके छिये उन्होंने यह पतिज्ञा ली थी। मूल इसप्रकार दिया हुआ है। 
/एकम इंदाहम्‌ भगगव समयम्‌ वेसालियस विहरा|मि महावले 
कूटायार-साराबव | तेव खो पत्र समयेन अचेडो कन्डरमसुको 
चेप्ना लिबम परिवसति छामगा-प्पत्तोच एवं यसग्ग, प्यत्तोच वचक्षि गासे। 
सत्प सत्तदत्त-पदानि समतानि समादिन्वानि होन्ति- यावनीवस्‌ 
अचेलको जम्पन्‌, न वत्थम्‌ परिदहेग्वम्‌ : यावजीवम बह्मचारी 
अस्सस्‌ न मेथुनस्‌ पटिसेवेय्यम: यावनीवस सुरा-मांसेन एव यापेस्यस्‌, 
न ओदन कुम्माप्तम्‌ भुज्जेय्बसः पुरत्थिमेव वेसालियम्‌ उद्देनम नाम 
चेतियम्‌ तम्‌ नातिककमेस्थसः दुक्खिणेन वेसालियम गोतमकम्‌ नाम 
चेतियम्‌ तम्‌ नातिक्षमेय्यम: पच्छिमेन वेसालियस्‌ सतम्बस्‌ नाम्र 
- चेतियम्‌ तम्‌ नातिक्क्मेस्यसः उत्तरेन वेसालिबम्‌ बहुपुत्तत नाम- 
९. दी० नि० (2. 7. 8.) भाग ३ इष्ठ ०३७. 
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चेतियम्‌ तम्‌ नातिक्क्रमेस्यम्‌ न ति |! सो इमेससम्‌ सत्तन्रर 
चत्त-पदानम्‌ समादान हेठु छाभग्ग प्पत्तो च एवं यप्तग्ग णत्तो कष 
चज्जिगामे [” दीधनिकाय ( 2, प', 8, ) भाग ३ एछ ९-१० ॥। 

इसमें पहिले अचेलक होकर यावज्जीवम्‌बह्मचर्य धारण सुरा 
माँस त्याग आदिकी प्रतिज्ञा की हुईं चतलाई गई है । सम्भव है 
कि पहिंके कन्डरमसुक अमैन साधुं होगा अथवा भ्रष्ट मुनि होगा। 
इसलिए उपरांत उप्तने ऐसी प्रतिज्ञा की ! नो हो, इतना स्पष्ट 
है कि इसमें जो प्रतिज्ञांयें की गईं हैं वह मैन सुनिकी चर्यामें 
मिलती हैं। अस्त; 'दीघनिकाय' के 'ास्तादिक सुत्तन्त' और 'संगीत 
सुत्तन्त' में भी मेन उलछेख हैं । उनसे भी यह स्पष्ट है कि भगवान 
महावीरका निवोण म० बुछ्धके जीवनकालरूमें होगया था। पाप्तादिक 
सुत्तन्त” में यह इसप्रकार हैः--- ' 

/“एकम््‌ समयस्‌ भगवा सक्‍्केस विहरति | ( वेधज्ञा नाम 
सकया, तेस्तम्‌ अंम्बवने पासादे), तेन खोपन समयेन निगन्ठो 
नाथपुत्तो पावायम्‌ अधुना कालकतो होति | तस्स कालकिरियाय 
भिन्ना निगन्‍्ठ देघिक जाता, भण्डन जाता, कलह जाता, विवा- 
दापत्रा अनमंनम्‌ मुख सत्तीहि वितूदन्तां विंहरन्ति न त्वं इमे धस्म 
विंनये आजानासि ? अहं इमे घम्म-विनय आजानामि, क्रि त्व॑ इमे 
सम्म विनय आनानिस्ससि !! मिच्छा पटिपत्नो त्वे अंसि, जहं अस्तमि 
सम्मा पटिपन्‍नो, सह्दितम्‌ मे, अपहितन्‌ ते, पुरे वचनीये पच्छा अवच, 
पच्छा वचनीय पुरे अवच, अविचिण्णन ते विपरावंत्त आरोपितो ते 
चादो, निंग्गहीतो सि चंर चादप्पमोतखाथ, निब्बेठेडि वा सचे 
पंहोसीति (! वधो एवं खो मेंजे निगन्ठेसु नाथपृत्तिगेसु वंत्तति। ये 
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पि निगन्‍्ठस्स नाथपुत्तर्पत सावका ग्रिही ओदात बसना, ते फि 
निगन्ठेसु नाथपुत्तियेसु निविण्ण रूपा विरत रूपा पटिवान रूपा, 
यथा ते दुरक्‍खाते धम्म विनये दुष्पवेदिते अनिग्यानिके अनुप्तम 
संवत्तनिके अप्तम्मा सम्बुडप्पवेदिति भिन्न धृपे अप्पसिसरणे ।” 
(9, 4., 8. पण. ता, 9. 7-8 ), 

इसका भाव यही है कि भिश्त समय म० बुछ विहार कर 
रहे थे उप्त समय पावामें निगन्‍थ नातपुंच (महावीरखामी)का निवोण, 
होरहा था | इसके वाद निगन्थ संघमें भेद खड़ा हो गया और 
मुनिगण यह कहते आपसमें झगड़ते विचरने रंगे कि 'ठुम घममका. 
खरूप नहीं जानते वह वेसे ठीक है मैसे हम कहते हैं ।” इस 
तरह सुनिननको आपसमें झगड़ते देखकर ब्वेतवर्त्र घारी निश्रथ 
आ्रावक बड़े खेदखिन्न होरहे थे । 

शेसा ही उल्लेख मज्िमनिकायमें भी है, जिसका दिग्दशन 
हम पहिले कर चुके हैं । उपरोक्तके अगाड़ी संगीत सुचन्त' (एछ. 
२०९--२१ ०)में भी यही उल्लेख है | इससे स्पष्ट है कि मूलमें, 
जैन संघ एक था। भगवान्‌ महावीरके निवोणके उपरांत. ही उसमें: 
झगड़ा खड़ा हुआ था। कितने काल उपरांत ) यह इन उद्धरणोंमें 
स्पष्ट नहीं है; किन्तु केचलज्ञानियों और शायद अतिम श्रुतकेवली 
तक जब दि० और रवे० दोनों ही एकमत हैं तब यह स्पष्ट है, 
कि उस्त समय तक यह मतभेद अथवा झगड़ा जैनसंघमें खड़ा नहीं. 
हुआ था। श्रतकेवली भद्बबाहुके समयमें ही यह दुःखद घटना 
घटित हुईं थी और बहींसे परस्पर विटदेषबीन पड़ गया था | यह. 
समय चन्द्रगुप्तके राज्यके अतिम अथवा किचिंत्‌ उपरान्त कालका., 
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है। इस अवस्थामें सम्राट अशोकके रानत्व कालमें एकत्रित और 
मा्जित हुये उपरोक्त बौद्सुत्तोंमें इसमकार नैन मुनियों-आचायौका 
परस्पर झगड़नेका उछेख होना युक्तियुक्त ही है | उस उद्धरणमें 
शवेतवस्त्रधारी जेच आवकोंका भी उल्लेख है, जो जैन संघमें त्रती 
आ्रावकके रूपमें होते ही हैं। इस तरह इस उछेखका खुलाप्ता है। 
इनके अतिरिक्त संयुत्तनिकाय” में भी एक विषय उलछेख- 

नीय है।' उप्तमें एक स्थरूपर कहा गया है कि “भगवान महावीरने 
हिंसा, चोरी, झूठ, अन्नह्मचर्थ और मादक वस्तु सेवनके त्यागका 
उपदेश दिया है तथा कहा है कि जितने स्मयतक किस्ती व्यक्तिने 
" जीव बध किया हो, उस समयसे अधिकतक यदि वह दयाधमेका 
अभ्यास्त करे और उसका समाधिमरण भी उस समयसे अधिक हो 
तो बह व्यक्ति नर्कमें नहीं जायगा ।”* इसमें बहुत कुछ अयथार्थ 
वर्णन किया गया प्रकट होता है | सगवान महावीरने जिन पांच 
पापोंका त्याग करनेका उपदेश दिया था, उनमें पांचवा मझपान 
त्याग न होकर परिय्रहपरिमाण त्त था। मचपान त्यागका समा- 
वेश तो प्रथम ब्रत हिस्ता-त्यागमें होचुका है । वस्तुतः निम्नप्रकार 
पांच बातोंका त्याग यहां बताया गया है वह स्वयं बोडध्ममें स्वीकृत 
हैं। तथापि इसके उपरान्त जो समाधिमरण आदिकी बात कही गई है, 
वह भी ठीक है | इसके अतिरिक्त 'संयुत्तनिकाय” में कहा गया है 
-कि प्रख्यात ज्ञाप्षिक महावीर बतला सक्ते थे कि उनके शिष्य कहां 
पुनः जन्मे थे ओर उनमेंसे मुख्य कहां उत्पन्न हुआ था। (8, 7९. 


१. संयुत्तनिकाय भाग ४ पृष्ठ 3१७- २. हिस्टोरिकल ग्लीनिंग्स 
प्रृष्ट ८०. 3, रलकरण्ड (मा० ओर?) प्रष्ठ ४३६ 
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“9, ॥.. 8.7ए, 398 )। इससे भी भगवानकी सर्वज्ञता प्रमाणित 
'है। उसमें यह भी लिखा है कि ज्ञात्रिक क्षत्री एक भिक्षु, चांतु- 
'थौम संबरसे सुरक्षित, देखी और सुनी बातोंको घतानेवाले और 
जनता हांरा बहु मान्य थे |# इतनेपर भी इसमें भ० महावीरंको 
म० बुद्धेके तुल्य नहीं वतलाने>< में पक्षणातसे काम छिया है। 
अंगाड़ी इंस निकायमें लिखा है कि जिम्त समय निगन्ध नातपुत्त 
महावीर संघसहित मच्छिकाखण्डमें ठहरे हुए थे, उससमय गृहंपंति 
'चित्तो नामक जमीन्दार उनके निकट आया जोर उनको नमस्कार 
की । भगंवानने उससे कहा कि क्या तुंझे विश्वाप्त हे क्ति अमण 
गौतम (बुद्ध) का ध्यान अवितर्के और जविचार अणिका है ओर 
उनने वितर्क और विचारको नष्ट कर दिया है ?” गृहपति चित्तो 
बोला कि उसे इसमें विश्वास है; इसी कारण वह बुझके पांप्त नहीं 
गया है | यह सुनकर निगन्थ नातपुत्तने अपने शिपप्योंसे कहा 'क्ि 
देखो शिप्यो ! शहंपति चित्तो कितना सरकू और सलूज्ण है [? 
तब चित्तोने नातपुत्तसे पूछा कि अछा और ज्ञानमें कीन सुख्य 
हैं !! नातपुत्तने कहा कि ज्ञान सुख्य है!” इसपर चितो बोरा 
'कि मुझे चारों ज्ञांन प्राप्त कुनेकी इच्छा है।? यह सुनंकर निगंन्थ 
नार्तपुत्त अपने शिंप्वोंसे बोले कि देखो, चित्तो भ्ृहपति केसा 
शैठ और मायावी है ?? तडुंपरान्‍्त चित्तोकी महावीरकी शिक्षाक्रा 
जो महत्व थां वह साल होगया और वह कुछ और अक्नोत्तर 
करके चला गया | (सं० नि० #, प्र 8. भाग ४४० २८७)॥ 


#* दी बुक आफ दी किन्‍्डेड सेयन्रंस भां० ३ प्र० ऋपे, » से० 
ईनि० नें, 8, भा० १ पु० ६ 
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इसमें यंच्ेपि भगवान महावीरके प्रति सद्भाव नहीं रफखे गण हैं; 
परन्तु इसमें मिन पिदांतोंका उल्लेख है वह आम भी जैनधमेमें 
मिलते हैं | तत्वाधोधिगम्‌ सृत्रके «वें अध्याय छो० ४१-४३५-- 
४४ में अवितर्क ओर अविचार अणिके ध्यान और वितर्फ एवं 
वीचार शब्दोंका अर्थ क्रमशः दिया हुआ है। यह पहले दो प्रका- 
रका शुरृष्यान है | इसतरह जनघधमके प्रायः सच ही सिद्धान्त 
जामतक अपने प्राचीन रूपमें मिलते हें-यह इसकी सेडांतिक 
पृणेताका पत्यक्षप्रमाण है | अस्तु; 

6 दीघनिकाय ” की टीका “ सुमंगलविलासिनी ? में भी 
कतिपथ जन उल्हेख हमारे देखनेमें जाये हैं। उसमें एक 
स्थानपर मे नियोंक्री इस मान्यताका स्पष्ट उल्लेख हे कि सचित्त 
नहूमें भी जीव है। उसमें इसका स्थापन इन शवदोंमें 
किया गया देः-“ सो किर सीतोदके सत्तसज्जी होति ।* अर्थात्‌ 
ठंडे जरूम भीव होते हैं। इसी कारणसे जन मुनि शीत जलूका 
व्यवहार नहीं करते हैं, पर्योकि वे अहिसाग्रतका पुर्ण पालन करते 
हैं। इससे प्रकट दे कि जनियोंकी यह भान्यता बहुत प्राचीन दे । 
उपरान्त इसी बीछ थन्यमें अगाड़ी आत्मा सम्बन्धी जन मान्यताका 
उछ्देस है | उसमें जन दृष्टिसे आत्माका स्वरूप ( अरूपी अता 
संण्णी ) 3 अरूपी आर संज्ञी ( उपयोगमई-(200८४४००७७ ) चंत- 
लाया है और यह ठीक ही है। जेन अन्धोंमें आत्मा जप॑नी स्वा- 
मांविक जवस्थामें अरूपी और घानंदरीन पुणे बतलाई गई है 

१. दिल्‍्टोरीफकऊ ग्टीनिंग्स प्रष्ठ <प. २ सुमंगलाविदाप्तिमी पृष्ठ 
इ६८, ३े झु० वि० एप्प ६१४८ (7. 3. 8.) 
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किन्तु इसमें नो अगाड़ी 'अरोगो” (रोगरहित) बताया है; उसका 
“भाव क्या है यह सहसा समझमें नहीं आया तो आश्रय नहीं किन्तु 
यह उल्लेव आत्माका अस्तित्व मृत्यु उपरान्त रहता है यह 
निर्दिष्ट करते हुये बतलाया गया है | अतएव इस अवस्थामें यह 
स्पष्ट हो जाता है कि बौछ्याचाये यहांपर जात्माकी संसार अवस्थाको 
लक्ष्य करके कह रहा है कि इस दशामें भी वह संसार-परिश्रम- 
णर्में रोग आदिसे अछूता रहता है। वास्तवमें जैनियोंका भी यह 
विश्वास है कि सांसारिक दुख-सुखमें उनका आत्मा विलग दे | 
उसे न दुःख सताता है न इंद्रियंसुख आह्हाद पहुंचाता है, वह्‌ 
अपने स्वभावमें स्वयं पृणे सुखरूप है| यही भाव पृज्यपोदस्वामी 
निम्न छोके छारा प्रगट करते हैं:- 

न मे मत्यु/ कुतो भीतिने मे व्याधिः कुत्तो व्यथा । 

नाई वालो न उउद्धोई न युवैतानि पुद्गले ॥२५॥* 

भावाथे-मूलमें जो में? आत्मा हूं, वह मैं न मृत्युका स्थान 
हूं, फिर भरता मुझे मत्युसे क्या भय होना चाहिये ? तथापि न 
मेरेमें रोगकी स्थान प्राप्त है, इसलिए कोई भी वस्तु मुझे पीड़ा 
नहीं पहुंचा सक्ती ! फिर न में वालक हूं, न में वृद्ध हे, न में 
युवक हूं-। यह सब बातें तो पुदुलसे सम्बंध रखती हैं ! जैनियोंके 
इसी भावको बोदाचायने उक्त प्रकार व्यक्त किया है | 

अगाड़ी इस “ विलासिनी ? में कहा गया है कि “ भगवान 
महावीरकी मान्यता है कि आत्मा और लोक ( 'अत्ताचलोकोच' ) 
दोनों ही नित्य हैं । यह किसी नवीन पदाथेको जन्म नहीं देते 
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हैं। वद उस्ती तरद स्थिर हैं. मिप्त तरह पर्चतकी शिखर अथवा 
एक स्थम्म हैं। यह भी आत्मा और लोकके मूल स्वभावको लक्ष्य 
करके टीफ दी है | नन दशेनमें यह इसी तरह स्वीहृत्त है; मेसे 
कि हम अन्यत्र पहले भूल पुस्तकें देख चुके हैं |* 
जगाड़ी डायोलग्स आफ बुद्यमें जो मन उल्लेख हमें प्राप्त 

हुये वे इसमकार दे । पहले ही 'अहानाल्सुत्त' में जहां नित्यवा- 
दिया! € ॥260ाभी5६७ )का वर्णन है, वह सचमुच ननियोंके प्रति 
फद्दा गया प्रतीत होता है | फहा गया है कि “मभिल्लुओ, पहिले 
ही एक ऐसे ब्राह्मण अथवा समण हें जो प्रयत्न और तीश्ण विचार 
जादि हारा ददय आन्द्रादकी उस अवस्थामें पहुंचते हें मिप्तें वह 
छयमें लीन हो जाकर अपने मन द्वार पृर्वमरवोका एक, दो, तीन, 
जार, पांच, दस, बीस, तीस, चालीस, पचास, सो, हजार, बल्कि 
लाख पूर्वभर्वोंढ्ा स्मरण करते हैं | उप्त स्मरणमें जानते हैं कि (तब 
मेरा यह नाम था....ओऔर में हतने वर्ग जीवित रहा था| वहांसे 

प्र्यु होनेषर गेरा नन्‍म यहां हुआ है ! इस तरह चह पृवेस्मरण: 
अपने पहलेफे घर आादिके रूपमें कर लेता दे और फिर वह विचा- - 
रता हैं कि “जीव नित्य है; छोक क्रिसी नवीन पदार्थकों जन्‍म नहीं 
देता है | वह पर्वतकी भांति स्थिर है स्थम्भक्की तरह नियत हैं 
आर यद्यपि यह जीवित प्राणी संसारमें परिभ्रमण करते हैं और 
मरणको आप्त होने हैं, एक भवका अन्त फरके दूसरेमें जन्मते हैं, 
तो भी वे हम्शाक हमेशा बसे ही रहते हैं । इत्यादि ।” 


॥ झुर वि० (7, 2. 8.) एृष्ट १५६ ६ पूछ. ३. 32॥802078 
0 0 छ800॥8. 8. 33, 73, 807405, 
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यहां वीछाचार्यने स्पष्ट रीतिसे उस्त धर्मका नामोछेख नहीं 

किया है भिप्तके सम्बंध वह यह वर्णन कर रहा है, किन्तु नो 
चर्णन उन्होंने जीव और लोककी नितल्यतामें दिया है, वह ठीक 

जैनधर्मके अनुप्तार है | अपनी मूल पुस्तकमें हम पहिले ही मेनि- 
योंकी इस मान्यताका दिग्दरीन कर छुके हैं। जन पुराणोंमें इसी 

तरहसे पूवेमव स्मरण और जातिस्मरणके उछेख हमको मिलते हैं। 

तथापि विशेष ज्ञानधघारी झुनिमन व्यक्तियोंके पूवेभवोंका वर्णन 

करते मिलते हैं | इसके लिए जेनियोंके महापुराण' त्तरपुराण' 

आदि पथ देखना चाहिये | उक्त विवरणमें वीदाचार्यने अगाड़ी 

जैनियोंकी इस मान्यताको निस्सार बत्तलाया है; किन्तु उस सम्य 
वह उनकी निश्चय” और व्यवहार” नयोंको भूलछ गया | “निश्र- 
यनय'की अपेक्षा जीव ओर छोक नित्य हैं, परन्तु व्यवहारनय'की 

इंट्िसे वे दोनों अनित्य भी हैं।इस कारण नेनियोंका यह सिद्धा- 

न्‍त बाधित -भी नहीं है.। फिर यह भी ध्यानमें रखनेकी वात है 

कि यहां म० बुद्ध उन मतमतांतरोंके पिडांतोंकी आलोचना कररहै 

' हैं, जो उनसे पहिलेके चले आरहे थे । इस्त अपेक्षा उक्त प्रकार 
जैन सिद्धांतता उल्लेख इस आलोचनामें होना नेनधर्मकी प्राचीन- 
ताका चोतक॑ है | इससे यह सी स्पप्ट है कि भगवान पाश्चनाथके 

तीथेमें भी यह सिद्यंत उसी रूपमें पचालित था जेसे कि आम 

लेन शांख्ोंमें मिकता है| तथापि इसके साथ ही जेन शास्त्रोकि 

वर्णनकी सत्यता और आपंता प्रकट है । | 

इस सुत्तड़ी चोधी आलोचना तक इस ही सिद्धांतका अति- 
१५ मूछ पुस्तक प्रष्ठ 
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पादन किया गया है और बतलाया गया है कि तरकबादसे वे भ्रमण 
और ब्राह्मण इप्त पिद्धान्तफो सिद्ध करते हैं। सो यह सब कथन 
भगवान पाश्वनाथके तीथेके मुनियोंसे छागू है । इस त्तीथंके कति- 
पय सुनिगण प्रथम उल्लेखक़ी तरह भात्मवादकी सिद्धि करते प्रतीत 
होते हैं और चोथेमें जो तर्कवादसे इस पिछांतको प्रमाणित कर- 
नेचाले मुनि बतकछाये गये हैं, उनसे भाव “ादानुपूर्वी” मुनियोंसे 
होना प्रतीत होता है। जन शास्त्रोंमें अलगर प्रकारके सुनियोंका: 
अस्तित्य प्रत्येक तीथकरके संघर्में बत्तताया गया है। भगवान पाशे- 
नाथनीके संघमें इनकी सेख्या इस्त तरह बतलाई हैः-- 
“प्रथम स्वयम्भू प्रमुख प्रधान। दस गनधर सवोगम जान ।[ 
पूरवंधारी परम उदास । सत्र तीनसे अरु पचास ॥२<८३॥। 
सिप्य झुनीछुर कह्टे पुरान । द्सहजार नौसे परवान |! 
अवधिवंत चोदहसे सार | केवलग्यानी एकहजार ॥६<४॥| 
विविध विक्रिया रिद्धि वलिष्ट । एकलसइस जानो उत्कृष्ट 
मनपर जय ग्यानी गुनवंत | सात सतक पंचास महंत ॥२<०॥ 
छत वादतरिजयी गुनिराम । सब सुनि सोलहसहस समाज ॥ 
सहस छट्टीत अभिका गनी। एकछाख श्रावक वतधनी २८ ९।१? 
इनमेंके अवधिज्ञानी, मनःपर्वयज्ञानी और केवलज्ञानी सुनि- 
राज पूर्वभवोंका दिग्दशन रवये कर सक्ते हैं। ओर दूसरोंको बतला 
सक्ते हें | इनके उपदेशसे भव्योंको श्रद्धान होना छानमी ही है। 
वादानुपूर्तरी मुनिनन वादह्ारा जपने पक्षक्ती सिद्धि अर्थात्‌ उक्त 
जन सिद्धान्तकी प्रभाणिकता स्थापित करते थे । इन्हीं झुनियोंका 
“4, पार्श्वेपुराण पृष्ठ १७०, हु 
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अलग २ उल्लेख उपरोक्त बोद सुत्तमें किया गया है | भगवान 
महावीरके संघमें भी ऐसे ही सुनिनन थे | उनकी संख्या इसप्रकार 
थी। ९९०० साधारण मुनि; ३०० अगपूर्वधारी सुनि; १३६०० 
अवधिज्ञानघारी सुनि; ९०० ऋच्थविक्रियायुक्त; ५०० चार 
ज्ञानके घारी; १००० केवकज्ञानी; ९०० अनुत्तरवादी, सब 


मिलकर १४००० मुनि थे। इसप्रकार उक्त बौद्ध उदरणसे नेन 
जाखोंकी प्रमाणिकता और उसप्तकी प्राचीनता प्रक्रृट है | 


उपरान्त इस ब्रह्मजाल्सुत्तमें संजयवैरत्थीपुत्तके विक्रत 
स्याह्माद सिद्धांतका विवेचन है, मिसके विपयमें हम पहिले मूल 
युस्तकमें ही विचार प्रकटकर चुके हैं। इसके पश्चात्‌ 'समन्फलसुत्त! है| 
इसमें सुनि अवस्थाके छाभका दिग्दशन कराया गया है। 

सगध सम्राट अनातशत्रु साधारण आनमीविकोपामनके उपायोंका 
वाम बताकर पूंछते हैं कि घर छोड़कर साधुभेष घारण करनेसे 
फायदा क्‍या है ? इप्तके उत्तरमें साधु अवस्थाके लाभोंकी गिनाया 
गया है। इसीमें अज्ञातशन्नु उन उत्तरोंकी भी बतलाता है जो 
उप्तके प्रश्नके जवाबमें अन्य मतप्रवर्तकोंने दिये थे। भगवान महा- 
वीरके सम्बन्धर्मं कहा गया है कि जत्र अनातशत्रुने साधु जीवनके 
छाभके बारिमें उनसे पूछा त्तो उन्होंने उत्तर दिया कि “ हे रानन्‌ ! 
एुक निगनन्‍्भ चार प्रकारसे संवरित हैं। वह सर्वे मकारके ज्ूसे 
विलग रहकर जीवन व्यतीत करते हैं; सब पापसे दूर रहते हैं; 
सब पापको उनने धो डाला है और वह पाप-वासनाक़ो रोककर पूर्ण 
हुये जीवन व्यतीत करते हैं | इस तरहका यह चतुर्थामसंवर है 
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और जब वह इस चतुर्यामसंवरसे युक्त है, तब इसतीलिये वह 
निगनन्‍थो, गतत्तो, यतत्तो और थितत्तो कहछाते हैं।”' 


ठीक इस ही प्रकारके उछेख दीघनिकाय, अद्भुतरनिकाय और 
मिल्न्दिपन्हमें भी आये हैं। यहां निग्रेन्थ ( बेनमुनि ) के साधु 
जीवनका महत्व प्रदर्शित किया गया है | इसपर प्राच्यविद्याविशा- 
रदोंमें विशेष मतभेद प्रचलित हे। कोई इसका भाव कुछ रुगाते 
हैं और कोई कुछ | सचमुच विधर्मी विद्धानोंके लिए यह सुगम 
नहीं है कि वह किसी धर्मकी मान्यताको सहन समझ सके तो भी 
उनके उद्योग सराहनीय हैं | इसमें संशय नहीं कि बौडअन्थमें 
जो इस त्तरह छिष्ट और अस्पष्ट रूपमें इस उत्तरको अंकित किया 
गया है, वह भगवान महावीरकी दिव्यध्वनिके प्रति उपहात्त 
भावको प्रकट करता है | डें।० हिप्त डेविड्स भी यही समझते हैं 
ओऔर वे इस्त विषयमें अन्य पाश्रात्य विद्वानोंके भावा्थोपर विवेचन 
करते हुए छिखते हैंः--- 

१ मूल इस प्रकार देः-'एव१५ दंत्त भन्‍ते निगनन्‍्ठो नातपुत्तो मर 
एतद्‌ अवच: इध मद्दाराज निगन्‍ठो चातु-याम-संवर-संवुतो होति ६ 
कर्थ च महाराज निगन्ठों चाठु-याम -सं३र-संबुतो द्वोति ? इध मद्दाराज 
निगनन्‍्ठो सब्ब-पारी-चारितो च दोति, सच्च-चारी-युतो च सब्ब-घारी- 
चआुतो न सब्ब-वारी-पुठों च । एपच्र खो महाराज निगन्ठों चातु-यामर- 
संबर-सं चुनो होति । यत्रों खो महाराज नियन्ठों एचम्र्‌ चातु-याम- 
संवर-सवुतो होति, जयम्‌ बुचति मद्ारान निगन्‍्ठो गतत्तो चू यतत्तों 
च थितनो चाति ॥7 इत्थम खो मे भन्ते निगनन्‍्ठों नातपुत्तो सन्दित्यि- 
'कूमू स मन्नफकम पुद्दोे समानो चाद्ु-पयाम-संवरस्‌ व्यप्कसि ॥,..? 
'दीघनिक्राय (7. 7', 8.) भाग ६ पुृ० भण-णू८ । 
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इस कठिन उद्धरणमें गोरख घन्धेकेसे पेच नजर पड़ रहे 
हैं वह संभवतः निगनन्‍्थ ( भगवान महावीर ) के उपदेशक्रमकी 
नकल उपहासरूपमें प्रकट करनेके प्रयत्न हैं। जानरलीसाहबने 
इसके साधारण भावकी ग्रहण अवश्य किया है, परन्तु उनका 
अनुवाद बहुत स्वतन्न है ओर दो ,शब्दरोंके सम्बन्धमें अयधार्थ है 
ओर उप्तसे भाषाकी उप्त विचित्रताका दिग्दशंन नहीं होता मेसा 
वह सूलमें है | वारनफ साहबने जो इसका भाव प्रकट किया है 
चह्‌ बिल्कुल विषयान्तर है | इस “ चतुर्यामप्तंवर ? में पहिला तो 
जैनियोंका विशेष प्रख्यात नियम जलको ग्रहण न करना है जिसमें 
वे जीव खयाल करते हैं | (मिल्न्दि २,८५-० १). प्रा० मेकोची 
साहवने ( जैनसूत्र २ भूमिका २३ ) इनको भगवान प्राश्वैनाथके 
चार व्रत खयाल किये हैं परन्तु यह कभी भी नहीं होसक्ते क्योंकि 
यह उपरोक्तसे बिल्कुल मिन्न हैं ।” ; 

इस तरह इस कथनसे यह स्पष्ट है कि पाश्रात्य विह्ान्‌ 
जअभीतक बोडशास्त्रके इस जेन उछेखका एंक स्पष्ट भाव नहीं वत्तला 
सके हैं अतएव आइये पाठकंगण हम इस उलझी युत्थीको सुल्झा- 
नेका किश्वित्‌ प्रवास कर लें। जैन शास्त्रोंपर हृष्टि डालनेसे हमें 
आओमद्भगवतूपमन्तभद्राचार्यके प्रख्यात्‌ अ्रथ र्नकरण्डआवकाचार! 
में एक मनसुनिका स्वरूप इस तरह बतछाया हुआ मिलता है 
(जथेदानीं श्रद्धानगोचरत्य त्पोभृतः स्वरूप प्ररूपयत्नाह)- 

“विपयाशावशातीतो निरारम्भो5परियग्रंहः 
ज्ञानध्यानंतपोरत्नस्तपर्खी स मशस्यते ॥॥१०॥१! 
६ म्रा० अच् पृष्ठ ८« जज 
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.. इसमें तपत्वी अथवा मुनि वह बतलाया गया है जो विषयोंकी 
: आशा और आकांक्षासे रहित हो, ( विषयेषु सग्वनितादिष्वाशा 
आकांक्षा तस्या वशमधीनता, तदतीतो - विषयाकांक्षा रहितः 4): 
“निरारम्भ हो, ( पंरित्यक्तरुप्यादि व्यापार: | ) अपरियदी हो, 
- ( बाह्याम्यन्तरपरिग्रहरद्धितः )) ; और ज्ञानध्यानमनय तपको घारण 
करे हुये तपोरत्न ही हो, (ज्ञानध्यानतपांस्येव रत्नानि यस्‍्य एतद़- 
गुणविशिष्टो यः स तपवी ग्रुरुः प्रशस्थते! श्छाध्यतते) | यहां -भी 
“निर्नन्थ मुनिके चार ही विशेषण बतलाये गये हैं | अब इनकी 
: तुलना नरा उपरोक्त बौद्ध उछरणसे करके देखें कि वस्तुत; क्या 
इन्हींका उल्लेख इसमें किया गया है ? वोड उद्धरणमें पहिले-कहा 
' गया है कि एक निर्थेन्‍्थ मुनि सब प्रकारके जलले विकूग रहता 
- है। इसका भाव यही है कि वह आरंभी आदि सब प्रकारकी 

हिंसासे दूर रहता है। नेन सुनि अपने निमित्त जलू भी रवये 
, अगरहण नहीं करते; जिस समय वे -आहारके निमित्त श्रावकके यहां 
 पहुँचते हैं, उस समय आवक स्वयं ही उनके कमण्डलुको प्रासुक 
: जलसे भर देता है | इसलिए यहांपर वोड्गन्धथ उनकी निरास्म्भ 
अवस्थाको व्यक्त करता है, नेत्ता कि उपरोक्त मेन 'छोकमें भी स्वी- 
- कार किया गया है। केवल अन्तर इतना है कि वोडथन्थमें इसको 
यहले गिना गया है और जैन 'छोकमें दूसरे नम्बर॒पर; परन्तु इस 
' क्रम अन्तासे मूल भावमें कोई अन्तर उपस्थित नहीं होता। उपरांत्त 
बोड उदछरणमें बतलाया है- कि वे 'सब पापसे दूर रहते हैं? | यह 
'ठीक ही है। उक्त इलोकमें पहिले ही उनको “विषयाज्ञावशातीतो?' 


बता दिया दे | विपय-वासनायें ही पाप हैं और वह उनसे रहित- 
प्ष 
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हैं ही। इस तरह यह दूप्तरा विशेषण भी दोनों स्थानोंपर एक 
समान मिछता है । तीसरा विशेषण बोडशास््रमें बताया है कि 
सब पापको उनने घो डाला है ! इसका भाव आम्यन्तर परिग्रहसे 
भी वे रहित हैं, यही है । मैनमुनि बाह्य और आमभ्यन्तर दोनों 
अकारके परिग्रहोंसे रहित होते हैं । आम्यन्तरपरिग्रह भी निनके 
नहीं है, उनके पापका असाच ही होगा, पाप उनके निकट छू भी 
नहीं पसक्ता | वही बात उपरोक्त जन इलोकर्में “अपरिग्रही! विशेष- 
जसे माहिर कीगई है। चीथा और अन्तिम विशेषण वौडूअन्थर्मे 
“पपापवासनाको रोककर पूर्ण हुये जीवन व्यतीत करना” बतलाया है। 
जीवनको ज्ञान, ध्यान, तपश्ररणमें छगानेसे ही सुनि अपने पृर्णपनेको 
आप्त होता है | शांत ज्ञान-ध्यानमय अवस्थामें पापाअ्रवका होना 
असंभव है | वहां संवर ही संभाव्य है| इसतरह चौथा विशेषण 
भी दोनों स्थछोंपर एकसा ही है। अतणुव बोहूअंथके उक्त उछेखका 
“भाव चही है जो उक्त दि० जैन इलोकमें बतलाया गया है। इस- 
अकार इनका भाव श्व०की मसान्यताके अनुप्तार भगवान पार््वनाथके 
चार ब्रत नहीं हो सकते। इवेताम्बरोंके इस कथनकी पुष्टि 
उपरोक्त वीड उद्धरणसे होती बतरलईं जाती है; परन्तु अब हम 
देखते हैं कि यह मिथ्या है और खवेताम्बरोंके इस कथनका कोई 
आधार शेष नहीं है। 

अब रद्दी जात उक्त उछरणमें व्यवह्ृत गतत्तोः, “यत्तह्यो? 
और “थितत्तोः शब्दोंकी सो बौडाचार्य 'सुमंगलविल्य सिनी! नामक 
ठीकामें इनका भाव निम्नग्रकार स्पष्ट करते हैः--* 
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गतत्तो-जिसका मन अन्तको पहुंच गया है अथात्‌ निसने 
अपने उद्देश्यको पा लिया है । 

यतत्तो-निप्तका मन संयमित है | 

थितत्तो-निप्तका मन खूब थिर होगया है |! 

अतएव इन भावोंको व्यक्त करनेवाले ये विशेषणोंका मेन 
सुनियोंकी प्रस्यातिके लिये उस समय प्रचलित होना घिल्कुछ 
संभव है; किन्तु यह अवश्य है कि उपलब्ध जेन साहित्यमें हमें 
इनका व्यवहार कहीं नभर नहीं पड़ा है। शायद प्रयत्नशीकू 
होकर खोम करनेपर अगाघ जेनसाहित्यमें इनका पता चल नावे! 
इत्तनेपर भी यह स्पष्ट है कि जो भाव इन शब्दोंका बतलाया 
“गया है उसीके अनुप्तार जेनशास्त्रोंमें मेनमुनियोंका स्वरूप 
निर्दिष्ट किया गया है | देखिये ईसाकी प्रथम शत्ताव्दिके विद्यान्‌ 
कुन्दकुन्दाचारय इस विषयमें निरूपण करते हैं:-- 

“जधजादरूवजादे उप्पाडिद केसमंछुग सुद्ध । 

रहिदे हिंसादीदो अप्पाडिकरम्म हबादे लिंगे।॥। ५ !॥ 

आच्छारंभपिजुत्ते छत उचजोग नोग सुद्धीहिं । 

लिंमने ण परावेक्‍्स जपुणब्भव कारणं जो एहईे ॥ ८॥ 

प्रवच्चननसार ” | 

भावाथे-भुनिलिंग नग्न, सिर व डाढ़ी केशरहित, झुद्ध, 
हिंसादि रहित, श्वेगार रहित, ममता जारम्म रहित, उपयोग व 
योगकी शुद्धि सहित, परद्ृव्यक्री अपेक्षा रहित, मोक्षका कारण 
- होता है ।” तथापि और भी कहा है!--- 
ईइहलोग णिरावेक्खों अप्पदिव्रद्धों पराम्प्रकोयम्मि ॥ 
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जुत्ताहारविहारों रहित कसाओ हवे समणो॥ ४२ ॥! 
.. भावा्थ-इसछोक परकोककी इच्छारहित, कपायरहित व 
योग्य आहारविहार सहित प्ताधु होता.है |!” ओ पृज्यपादस्वामीनी 
भी अपने 'इष्टोपदेश” अन्थमें निम्न 'छोकोंडारा सुनिके उक्त विशे- 
- घणोंका प्रायः समर्थन करते हैं:---.. ; 
अमवचित्तविश्लेप एकांते तत्त्वसंस्थिति! 
अभ्यस्येदरभियोगेन योगी तत्ले निजात्मनः ॥३१६॥* 
भावार्थ- जिसके मनमें किसी ग्रकारका विक्षेप उत्पन्न नहीं 
होता अथोत्‌ निप्तका मन थिर है और जो जात्मष्यानमें स्थिर 
' होचुका है, ऐसे ही साधुको एकान्त स्थानमें बेठकर अपनी आ- 
त्माका अविरक ध्यान करना चाहिये |? -अगाड़ी और वतछाया है कि-- 
८४ ब्रवन्नापि न हि बूते गच्छन्नपि न गच्छति। 
स्थिरीकृतात्मतत्वस्तु पच्यक्षपि न पद्यति ॥ ४२ 
किमेद कीहर्श कस्य कस्मात्केस विशेषयन। 
देहमपि नावैति योगी योगपरायण; ॥ ४२ ॥?” 
सावार्थ-'जो अपनी आत्माक्े ज्ञानमें खूब स्थिर है, ऐसः 
ही योगी बोछते भी नहीं बोलता है, चलते हुए भी नहीं चलता 
है और देखते हुए भी नहीं देखता है| ऐसा योगी जो अपने. 
जात्मसरूपकी प्राप्तिमें संलग्न है वह अपने शरीर तकके अस्ति- 
त्वसे विज्ञ नहीं रहता है| वह जात्मा क्‍या है ? उसका स्वभाव 
क्या है ? उसका स्वामी कीन है ? इत्यादि प्रश्नोंसे अछता बना 


नर 


शांत रहता है ।! इन -उछ्रणोंसे स्पष्ट हैं कि मिन विशेषणोंका ' 


व्यवहार बौद्ध पुरतकमें किया गया है वह मेन . शास्त्रोंके अनुसार 
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भी ठीक है। इस्रप्रकार उक्त बौद्ध उद्धरणका अभिप्राय स्पष्ट होनाता है। 

उपरान्त 'महालीसुत्त” में बीद्धघर्मके दस “अव्यक्तनी बातोंका 
विवरण है अथाद्‌ उंन सिद्धान्तोंका जिनपर बुदने अपना कोई 
मत प्रकट नहीं किया है | इन अव्यक्त बातोंमें एक यह भी दे 
कि आत्मा वही दे नो शरीर है अथवा मिन्‍न है ? यह प्रश्न 
मनदिस्स परिवानंक (ए़००९०7०७०) और दारुपात्िक (क्राष्ट फम- 
एडल सहित मनुष्य) के शिष्य मालियने उपस्थित किये थे | 
यह जालिय और उनके गुरु हमें जनसुनि प्रतिमाषित होते हैं; 
क्योंकि जैन झुनियोंके पास संदेव काष्ठक कमण्डलु और पीछी 
होती है | तथा यह प्रश्न भी जेन सिड्धान्तकी अपेक्षा महत्वका 
है । इसके श्रद्धान पर ही. आत्मोन्‍तरति निर्भर है | जैनसिद्धान्तमें 
यंह 'भेदविज्ञान के नामसे विख्यात है | इसलिये भालिय और 
उनके गुरुकां मैनसुनि होना स्पष्ट है। 

फिर कप्तपसीहनाद! सुत्तमें जो जैन सुनियोंक्री क्रियाओंका 
उल्लेख है, सो उसका विवेचन हंम मूल पुस्तकमें पहले और 


.अंन्यत्र कर छुके हैं. इसलिये यहां उसको दुद्दराना ठीक नहीं है । 
इंसके वाद “पोत्भपाद ” सुत्त है। इसमें समण ' पोत्थपाद ?' 


१९ दीघनिकाय (#. 4 .8.) भाग ६ पृष्ठ ९०५. मूल इस प्रकार 
हं:-“एक४ समयम्रं भगवा कोसाम्बीयम्‌ विदरति घोसितारामे । जथ खो 
दे. पच्चजिता मल्डिस्थो चर परिव्यांजको जालियो च दारुपत्तिक-अन्ते- 
चाहती येन भगवातेन उपधल्कमित्वा भगवता सद्धिम सम्प्रोर्दिसु, सम्मोदनीयम्‌ 
'कथम्‌ सारणीयम वीति सारेत्वा एकमन्तम्‌ अहंसु । एकमन्‍ंतम्‌ थिता खो 
से द्वे पच्चजिता भगवन्तंम एतद अषोचुसः 'किन उठ खो आधुपो गोतस 
तम्‌ जीवमू तस्‌ सरीस्स उदाहु अन्नस जीउसे अन्नस्‌ सरीरनति 
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म० बुद्से कहता है कि “महाराज, एक दीघेकाल पहिले जन 
भ्रमण और ब्राह्मण एवं अन्य जाचाये, एकत्रित होकर परस्पर 
मिलते थे, तब एकवार ये सन्थागारमें वेठे थे क्रि विषय ध्यानका 
छिड़ गया और अन्ततः यह प्रश्न अगाड़ी आया; फिर महाशयो, 
उपयोग अथवा संज्ञा (0075णं००४७४७४) का अन्त किसतरह हो 
जाता है ? इसके उत्तरमें पोत्थपाद बे सब विवरण पेश करता है 
जिनको विविधमतमप्रवर्तकोंने बतलछाया था | उनमें एक इसप्रकार है-- 
“इसपर एक अन्यने कहा कि यह ऐसे नहीं होसक्ता नेसे कि 
आप कहते हैं | उपयोग अथवा संज्ञा, महाश्ययो ! मनुप्यकी आत्मा 
है। यह जात्मा ही है जो आती और जाती है | जब एक मनु- 
प्यमें आत्मा आजाती है तब वह उपयोग-संज्ञामय होनाता है 
जौर जब वह चली जाती है तब वह उपयोग अथवा संज्ञारहित हो 
जाता है।” इसतरह एक जन्यछोग उपयोगकी व्याख्या करते हैं? #€ 
अब यह हमको मातम ही है. कि जेनसिद्धान्तके अनुसार 
आत्मा उपयोगमई पदाथ है ओर उसतीके आने जानेपर मनुष्यका 
पौहुलिक शरीर संज्ञा या चेतनामय ओर संज्ञा या चेतना रहित्त 
होता है । इस जवस्थामें यहां बहुत कम स्थान संशयको रह जाता. 
है कि जिप व्यक्तिने इस घिद्ान्तका प्रत्रिपादन किया था वह 
जेन ही था और यह बाद म० बुडढसे एक दीपघेकाऊ पहिलेः 
हुआ था, इसलिए इससे भी जैनथमेका अस्तित्व म० बुड्से बहुतः 
पहलेका म्रमाणित होता है। _.... 
एक अन्य सुत्तस्त में कहा गया है कि निगन्‍्थ नातपुत्त, 
.. # .दीचनिकाय ( छि, 3, छे,) भा ३ पू० प७९।...... 
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(भगवान महावीर) के अनुसार निगन्थके भाव ग्रन्थियोंसे मुक्तके 
हैं ।* सो ठीक ही है; वाह्याम्येन्तर प्रिझदसे रहित सुनि होते 
ही हैं | वे ही निभ्नन्थ (निगनन्‍्थ) कहलाते हैं | अन्यत्र कहा गया: 
दै कि वे अन्योंकी अपेक्षा तपश्वरणमें सरलता रखते थे (* सचसुचः 
पंचाग्नितपना, उल्टे छटकना इत्यादि कायदण्डरूपके तपको मैन 
हेय दृष्टिसे देखते हैं और उसको 'बालतप' अथवा “ मिथ्यातप * 
ठहराते हैं, यह हम पहिले ही देख चुके हैं । इसलिए बौद्धोंका 
यह कथन ठीक ही है। अस्त॒ुः- 

अब पाठकंगण ! आइये, बौद्धोंके “ विनयपिटकपर भी एक- 
टृष्टि डाल लें | विनयपिटकमें प्रख्यात्‌ 'महावग्ग” भ्न्थ है । इसमें. 
एक कथानक भगवान महावीरके सम्बन्धमें है | उससे मैनधर्मकी 
व्यापकता उस्त समय जो थी वह प्रकट है | यह वात आधुनिक 
विद्धानोंको भी मान्य है कि भगवान्‌ महावीरके सर्वज्ञ होनेपर सर्वे 
प्राणियोंको हितकर उनका घर्मोपदेश पूर्णरीत्तिसे वश्थिदेश और मग- 
घमें व्याप्त होगया या | लिच्छवियोंमें उनके" उपासक अधिक: 
संख्यामें थे और उनमें ऐसे भी प्रभावशाली मनुष्य थे जो वेशा- 
लीमें उच्च और प्रतिष्ठित पदोंपर नियुक्त थे। यह बात सं बीड 
अन्थोंके विवरणोंसे ही प्रमाणित है | जत्तु; उक्त महावग्गमें एक 
स्थरूपर कहा गया है कि सीह ( प्िंद ) नामक छिच्छवियोंका 
सेनापति भी निगन्‍्थ नातपुत्त (भगवान महावीर )का शिष्य था। 
संन्‍्थागारमें समण गीतमकी प्रशंसा लिच्छवियोंमें होते सुनकर इस 


१. जिल्लीतशएटड 06 प्रतवारढ, ४०, 7), 99. 74 79 
२ पूर्ष 9४ २२१. 3 द्विस्दोंरीऋल ग्लीनिन्गप पएृ8 ८३६ ४« महातपरग 
8. 8, 795 9७ >»& ए7, ) पृष्ठ १९६ पु 
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सेनापति सीहका छूदय बुदछकी ओर: आकर्षित हुआ था। एक. रोज. 
विशेष मख्यात्‌ लिच्छवि एकत्रित हुये सन्थायारमें वेठे थे कि वे | 
आपसमें बुद्ध, उनंके धम और संघकी अशंसा विविध रीतिसे करने. - * 
छूगे | उस समय सीह मी उद्त सभामें बेठा हुआ था। यह सब 
सुनकर वह सोचने छगा कि “सचमुच गौतम समण अवश्य ही 
अहंत्‌ बुर होंगे, तब ही तो यहांपर यह एकत्रित हुये इतंने लिंच्छवि 
उनकी, उनके घममें और संघकी प्रशंसा कर रहे हैं ।! इसके उप- 
रान्त सीहने निगन्‍्थ नातपुत्तसे बुदके पास जानेकी आज्ञा मांगी 
निन्‍्होंने उनको ऐसा करनेसे मना किया और बुद्ध द्वारा प्रतिपादित 
घर्मकी कमताइयां प्रकट करते वे बोले कि 'सीह ! तू कर्मोके फल 
अर्थात्‌ क्रियावादमें विश्वास्त रखता है; इसलिये समण गौतमके एस 
लाकर क्या करेगा ? नो कर्मोके फलमें विश्वास नहीं रखता है, 
अक्रियावादका प्रतिपादन क्रतां है और इसौ घमकी शिक्षा वह अपने 
 शिष्योंको देता है ।” इसपर सीहकी उत्कण्ठा समण गौतमके पांस 
जानेको कुछ दिनोंके लिये दूर होगई किन्तु पूर्वोक्त प्रकांरं अन्य 
लिच्छवियोंके मुखसे बुदका वखान सुनकर अन्ततः वह म० बुद्धके 
निकट पहुंच ही गये, भिन्‍्होंने एक रूग्बा चौड़ा उपदेश उन्रको 
किया। इस उपदेशको सुनकर बौद्ध कहते हैं कि सीह बीद्ध होगया। 
बोड होजानेपर सीहने बुछ और वोछूमिक्षुओंकी अपने यहाँ 
आमंत्रित किया और आबाजारंसे मांस छाकर उनके छिये भोनन बन्‌- 
वाया | इसपर महावग्ममें- लिखा है क्ि-ननियोंने . प्रवाद उठाया. - 
और एक बड़ी संख्यामें वे.( निम्नन्थ -छोग ) चैजश्ञालीमें, सड़कर२ 
. ओर चौराहे चौराहे पर यह ज्शोर मचाते -दौड़ते फिरे. कि ओन 
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सेनापति सीहने एक वेलका वध किया है और उप्तका जाहार समण 
गौतमके लिये बनाया है | समण गौतम जानवूझकर कि यह बैल 
मेरे आहार निमित्त मारा गया है, पशुका मांस खाता है; इसलिए 
वही उस पशुके मारनेके लिए वधक है। हम, अंपने- जीवनके लिये 
कभी भी जानबूझकर प्राणी वध नहीं करते हैं।” तथापि इसमें यह: 
उल्लेख है कि जब प्तीह बौद्ध होगया तव म० बुद्धने उनसे कहाः- 

"परत 8 ॥णाड्ठ शड्०,. जितण, ताहंतिर आ88. फशआ 
७श0शि९त ६० 00 उराहुएशाएीपव क॥.. एुणपएा प07886, एइठए 
जीत धार्एणि'8.. 0९४४ 7. >85४ ( थोंह0 ॥ थी6 
पपिपा8 ) ४0 2४४७ #698 6००6, क्ाछा ४#69ए ९09७ 


(॥0 70ए णा धोलांए कोएड ए8777920 ):-( >ै(घीत्तएघ88% 
छा, 8. 4. 


भावा4-स्रीह ! तुम्हारे यहां दीघकालसे निगनन्‍्थोंको पड़गाहा 
जाता रहा है. इसलिए भविष्यमें मी तुम्हें उनको आहारदान 
देना चाहिये जब वे उसके निमित्त जावे | इस फथानकर्तं मिस 
सीद्द अथवा प्विंहका वर्णन है, उप्तका नामोस्लेख भी हमें मेन 
शास्त्रोमे देखनेफ़ी नहीं मिला है। अल्वत्ता दि० जुनशास्त्र 
“उत्तरपुराण” में राना चेटकके जो. पुत्र बताए हैं उनमें एक 'सिंह- 
भद्र” भी है |' संभन्न है, यही लिच्छव्रियोंके सेनापति हों; क्योंकि 
जब इनके प्रिता गणराज्यमें प्रधानपद्‌ पर आसीन थे तो, उन्होंने 
स्वभात्तः अपने पुत्रकों ही सेनापति पदपर नियुक्त किया 
होगा किन्तु वोछ्शासत्रसें इनके पिताके सम्बन्ध कोई उल्लेख 
नहीं हे, तथापि उक्त नमैनशासत्रमँ भी इनके विषयमें सिवाय 


१, उतरपुराण पृष्ठ ६३४ । 
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नामोल्लेखके . जौर कुछ विवरण नहीं: दिया है इस लिए यह 
स्पष्ट नहीं है. कि यह सीह अथवा सिंह कौन थे ? और क्यो 
बस्तुतः वह वोडधमोनुयायी होगये थे ? इसकी जाननेके भी- 
'सांघन प्राप्त. नहीं हैं | बौदशासत्र कहते हैं कि.वह अन्ततः बौद्ध 
होगए थे ।. नो हो, चौदअथके उक्त विवरणसे यह प्रकट है कि 
वोडदरीस उस समय भी अक्रियावादके रूपमें विख्यात था, 
उसमें आत्माका अस्तित्व स्वीकार नहीं किया. गयां था ओर जेन- . 
दशन क्रियावाद माना जाता था, वह भी छ्प्ट्व्य है | श्वे० के 
सुन्नरुताड़” (१।१२॥२ १) में एक श्रमणके लिये यह जाज्ञा है 
कि वह क्रियाबादकी भी प्रतिपादन कर सक्ता है | तथापि उनके 
आचाराइ्ट सूत्र' में (१)१।१।४) इसकी व्याख्या इसतरह की है; 
कि एक क्रियाबादकी आत्मा, छोक, कम और कर्मफलमें विश्वाप्त 
रखता है। क्रियावादकी वजह व्याख्या दिगंम्बर सिद्धान्तके भी 
विरुद्ध नहीं है । इसतरह उस समय जो नेनी क्रियावादके रूपमें 
प्रख्यात थे, वह ठीक ही है।  - | 
'. अगाड़ी जो उच्त विवरणमें निगन्‍्थोंक्रो वैशालीमें दौड़ते और 
वौद्धोंकी छाज्छनं लगाते बताया गया है, गहः जेनियोंके अहिंसां 
सिद्धान्तको व्यक्त करता है | जेनढण्टिसे- वामारमें बिकते हुए 
डलीवत मांसकी अहण करना-भी हिंसा है।' इसी भावकी लेकर 
वे छोग बुदके इस कत्यक्री गणना दुष्छत्यमें -करते वेशालीमें 
:“ विचर-रहे प्रतीत होतें हैं | यहां सिद्धान्त भेद स्पष्ट है| अन्तमें: - 


«.. $ जनसून्न (5: 8, & ह#(ए५., ) भूमिका पृष्ठ १६ ३_ 
२७ रत्नक्रण्ड (सा० में ) पृष्ठ ४१-४७ ६ - ०7.2 ५ 
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वे कहते भी हैं कि हम अपने जीवच-रक्षाके लिये कभी भी 
जान बूझकर प्राणीवथ नहीं करते हैं |' इन निगन्थेंके इस कथनसे 
यह स्पष्ट है कि यह निगन्‍्थ-सावंक (जेनगृहस्थ ) थे |. सचमुच 
 बौद्न्धोंमें कहीं यह शब्द जेनमुनिके लिये व्यवह्नत हुआ 
मिलता है और कहीं मैन आ्रावकोके लिये | इसलिए इस शब्दके 
यथार्थ भावफी अहण करनेमें होशियारीसे काम लेना आवश्यक- 
है | यहां यद्द विल्कुल ही सेमव नहीं है कि त्शालीमें जो 
निगनन्‍थ चौराहे २ पर दौड़ रहे थे वे जैन सुनि थे; क्योंकि: 
जैनसुनि रागहेपसे रद्दित होते हैं,' यह वात स्वयं बौद्ध ग्रेथोंसे 
प्रमाणित है । इस दशामें वे जैनसुनि नहीं हो सक्ते । तिस्नपर 
उनका यह कहना हम अपने जीवन-रक्षाके लिए भी प्राणी वध 
जानबूझकर नहीं करते” इसमें कोई संशय नहीं छोड़तां के यह 
निगनन्‍्य गृहस्थ जैनी थे, क्योंकि जेनमुनि अपने भोजनके लिए 
स्वयं प्रन्‍न्‍्ध नहीं करता ।  भोननकी फिकर दारापेषण रूपमें 
गृहस्थछोग ही रखते हैं और वही उसके लिए भी प्राणी वध नहीं: 
करते हैं, अतएव यहांपर “निगन्थ' शब्दका भाव जैनश्ावकोंसे है १. 
इसके साथ ही इस विबरणसे यह भी स्पष्ट है कि उसंसमय 
भी मैनियोंकी संख्या वैशालीमं अधिक थी। सीहका धरमपरिवर्तेन 
जैसा कि बौद फहते हैं बुदके अंतिम समयमें हुआ था इस 
कारण बुदके वारम्बार वहांपर धर्मप्रचार करनेपर भी नैनियोंकी 
- संख्या कम नहीं हुईं थी । तथापि म० बुद्ध * 'सीहसे जो भविष्यमें - 
१, मूझाचार पृ० 3-११ २. दोघ० भा०-पे धर० (५९-६२० 
3. मृलाचार ५६६८-६६% । 5 है 
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नी निग्रेन्थ मुनियोंको आहार देनेकी आज्ञा कर रहे हैं उसमें यह 
'शब्द दृष्टव्य हैं कि सीहके ग्रहमें दीपकालेसे मेनसुनियों (निभ्नथों) 
को पड़याहा जाता रहा है | इससे भी नैनधमेका अस्तित्व बौद्ध - 
धर्म 'अथवा म० बुद्से प्राचीन. सि होता है; क्योंकि जब उत्तका - 
अस्तित्व म० बुड्से पहिलेका होगा तब ही सीह बहुत पहिलेसे 
मुनियोंको आहारदानं देसक्ता है। : 
 भहावगाः में उपरोक्तके अछावा कोई विशेष उछेखनीय 


जैन विवरण नहीं है; किन्तु उसमें: एवं अन्यत्र झुछवग्ग' आदियमें 


जो तित्यियः के रूपमें साधुओंका उल्लेख मिछता है, वह हंमारी 
समझसे बहुत कुछ पाश्वेनाथनीकी शिष्यपरम्पराके -मुनियोंके लिये 

लागू है। इतना तो स्पष्ट ही.है कि तित्थियगण” म० बुछसे 
'प्राचीन सम्पदायोके साधु थे . परन्तु उनमें प्राचीन मैनसुनि-' 
प्योंकां भी उल्छेख उसी रूपमें किया गया प्रतीत होता है; क्योंकि 

जैन सम्प्रदाय. म.० बुदसे पहलेकी प्रमाणित होती है। अतएव, 

:इन उछेखोंको उपस्थित करके हम यह देखनेका प्रयत्न करेंगे कि. 
चह किप्त तरह प्राचोव जेनसुनियोंसे सम्बन्ध रखते. हैं | “महाव- 

ग्ग'में एक स्थानपर्‌ निम्न उछेख हैः--- - - 


* 06 छा96 प्रएा०8 ६99 उि्रागष्ाप& एणॉशए2४प धं।0 
7 एछष्छाणएकत, ठतींतव४ांीा 605 एछ/ड0त5. एन. छत 
आछीदिठं) &॥75-50जछ7- ॥0ए  + 06६88: 46ए एफ ०पॉँ 
00 छोए8 एप शा ( +8८छॉप्र०ते छोगआड ) राधा धंछाः 
ग्8पते8, 2609 ०9 क्षता0७80, एप्रशरापरएढते छावे छ6608- 
उा8 छाए7ए, 8989702, (78 ॥१७ प५६४प्ए७४. 4. 70.8:85? 


१. दिस्टोरीकलू इंडीनिंग्स पृष्ठ  १६-१२- २० ५589७ 7७5६8. 
8. 8, छ, ए० जग, 7. 228, 
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इन उछरणोंमं मिक्षुओंदाारा उन लोगोंको अपने मत 
- दीक्षित करनेका उल्लेख है जिनके पास न मिक्षापात्र था और 
न वस्त्र थे | उन्होंने नग्नद्शामें ही माकर अपने हाथोंमें मोनन' 
गृहण किया। इसपर, वौद्धाचार्य कहता है कि छोगोंने उनका अपवाद. 
किया और कहा 'यह तो तित्थियोंकी तरह करते हैं |! अब यह 
स्पष्ट ही दे कि जेनमुनि आहार हाथक्ली अंजुलिमें लेते हैं और वे 
नग्न रहते हैं । न उनके पाप्त मिक्षापात्र होता है और न बर्तन: 
होते हैं | इस अवस्थामें यहां जो यह क्रिया तित्थियोंकी बतलाई' 
है, तो यह तित्थिय जेनमुनि होना चाहिये । 
इसके साथ ही यह भी दृष्टन्य है कि यह उप्त समयका: 
- चर्णन है जब म० बुछने अपने भध्यमार्ग' का प्रचार प्रारम्भ हीः 
किया था और वे अपनी सम्प्रदायके आचार, ,नियम आदि नियत 
करते जारहे थे। इस समय भगवान महावीर छल्मत्थ थे और 
उन्होंने अपने धर्मका प्रचार करना प्रारंभ नहीं किया था, यह बात 
हम अपनी मूल पुस्तकें पहले देख चुके हैं। इस कारण यह 
स्पष्ट है कि ये मेनमुनि, मिनका उल्लेख तित्थियरूपमें किया 
गया है भगवान महावीरके संधके मुनियोंसे पहलेके जैनमुनि हैं,. 
अर्थात्‌ पार्थनाथनीकी शिप्यपरंपराके मुनि हें | उनका उल्लेख: 
पतित्यिय! 'रूपमें करना ही उनको भगवान महावीरसे पहलेका. 
प्रमाणित करता है | अतण॒व इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि भग- 
- बान पाश्चनाथक्री शिप्यपरंपराके मुनि भी नग्न रहते थे और हाथोंमेंः 
१. अन्यत्र योद्ध उद्धणसे णह बात प्रमाणित दे ( पृष्ठ ६२ ) 
तिध्षपर मृहाचार (एप्ठ ६ भौर २४८४) दृष्टव्य है । २- एघ्ट, 
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ही आहार ग्रहण करते थे, जेसी कि दिगेवर जेन सम्प्रदायकी 
सान्यता है। ख्वेताम्बरोंके 5त्तराध्ययन सूत्र , जो भगवान पाइवे- 
'नाथकी शिषप्यपरंपराके मुनियोंका मेल भगवान महावीरनीके संघसे 
हुआ बतलाया गया है, वह कुछ उचित नहीं जंचता है। यहां 
अवेताम्बराचायं म्राचीन सुनियोंको वस्नरधारी बतलछाते हैं और 
उनके शत चार ही प्रगठ करते हैं | ब्रह्मचयका समावेश प्रथम 
अतमें किया हुआ बतछाया गया है। किन्तु यह बात हमारे 
उपरोक्त बीद उद्धरणके विवेचनसे वाघित है और वह 
स्वये शेतांवरशास्त्रोेंके अन्य कथनोंकी समानतामें उचित नहीं 
जंचती है | हम पहले ही देख चुके हैं. कि ब्वे० के आचाराह्ड- 
सूत्रमें' सर्वोत्तष्ट साधु अवस्था नग्न बतराई गईं है और तीथ्थक्षर- 
चुद सर्वोच्च पद है, अतएव सर्वोच्चपद्‌ पर जाप्तीन तीर्थंकर 
सगवान ही जब सर्वोत्कृष्ट नियमका पालन नहीं करेंगे तब फिर 
आओर कोन करेगा ? फिर जरा यह भी सोचनेकी बात है क्लि नब॒ 
विशेष पुण्यमई अवसर अथोत्‌ कर्मशुगके प्रारंभमें स्वये ऋषभदेवने 
अब नम्भताको मोक्ष-प्राप्तिमें आवश्यक माना था और उस्ती रूपकों 
_घारण किया था, नेसे कि च्वेतांवरशार्त्र प्रकट करते हैं, * तो 
'फिर उपरांतके पुण्यहीन कालमें इसकी आवश्यक्ता क्‍यों घट जबई ? 
- और फिर भगवान महावीरने उसका प्रतिपादन पुनः क्यों किव्स ?ै 
« यदि मान दिया. जाकर कि बीचके:सुनि वस्त्र धारण करते थे हो 
३. जैन चूत्र (8. 8. 70.) भाग ३ पृष्ध १२१. २. झेन-स७ 


भाय २ ह७्ड ५७५८-५६. ३. जनसूत्र (5. 3. 7ग्र. ) साग १ चुष्ध 
२८३-२८४ 
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फिर वह क्यों उस सुगम मार्गको त्यागकर कठिन मागेको ग्रहण करते ? 
उस दस्लामें तो म० बुछका मध्यमाग उनके लिये पर्याप्त था। तिसपर 
यदि यही झुगमता पहलेसे श्रमणसम्प्रदायमें प्रचलित होती तो म० 
जुद्ध एक अरूग सुगम बस््रधारी संप्रदाय किस लिये स्थापित करते ! 
इसके साथ ही यदि यह मभेद वास्तवमें था तो फिर जैनधर्मकी 
चह मान्यता कहां रही कि उप्तका सनातनरूप एक समान है ? 
तिसपर इस घटनाका उल्लेख इश्वे० के उत्तराध्यवनसूत्रके 
अतिरिक्त किसी प्राचीन अन्थमें नहीं है भोर और यह उत्तराध्य- 
- यनसुन्न अंगवाह्य रचना है | इस दृष्टिमें इसके कथनपर सहसा 
विश्वास नहीं किया जासक्ता । उसका कथन आचारांगसूत्रके और 
चौद्शास्त्रेके उक्त कथनके प्रतिकूल है | तिसपर उसमें जो क्षुकृक 
अधिकारके बाद ऐलक नामक अधिकार दिया है, उससे स्पष्ट है 
कि प्राचीन क्रम साधु दशाका क्षुतवलू्क, ऐेकक और फिर अचेलक 
निग्नेन्थरूप था | खवे० आचायेने यहां यद्यपि क्षुल्लकक, ऐककका 
उछेख किया है परन्तु उनने ऐलकका अथे एक 'भेड़' (%०)से 
किया है और उसके उदाहरणसे माधुको शिक्षा# दी है। खे० 
आरोंके इन उल्लेखोंसे स्पष्ट है कि खवे ० आचायोंसे परोक्षरूपमें 
आचीन मार्गका उल्लेख करके अपनेको लांछित होनेसे बचा लिया 
है और उनकी इन सब वातोंसे मुनियोंका अचेलक वेष स्पष्ट हो 
.जाता है| इस दशामें- भगवान पाश्वैनाथनीकी परम्पराके मुनि 
मग्नावस्थामें रहते ध्थे यह प्रकट हो जाता है | रहा चार बतोंका 


१, तत्वाथंसूत्रस ( 9. 3, ठ. ) भाग २ पृष्ठ 3७, + उत्तरान 
ध्ययनसुत्र (028.3..,.3. 39.) पृ० <<-७४१७ 
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: उल्लेख उसका विवेचन हम पहले कर चुके हैं | " 
.. उपरोक्त उछरणोंके अतिरिक्त महावगा में निम्नके - परोक्ष 
: जैन उल्लेख और- मिल्पे-हैं:--- . ; 
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है कि वे प्रतिपक्षकी -अप्टमी, चतुर्दशी और « पूर्णमासीको एकत्रित 
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होकर अपने धर्मका पाठ करते हैं मिप्तको सुनकर साधारण जनता' 
उनकी उपाप्तक बनती है | यह नियम भी जेनमुनियोंसे लागू है 
क्योंकि जब पते ददिनोंमें श्रावकोंके लिये ही यह उपदेश है कि दे 
मुमुक्लुननोंको धमोमृतका पान करार्वे तो मुनियोंके लिए तो इसका 
अम्यास्त करना परमावश्यक्र होनाता है | तथापि यह उद्धरण भी 
म० बुछके प्रारंभिक जीवनका है जब कि भगवान महावीरका उप- 
देश प्रारंभ नहीं हुआ था; इसलिए यह नियम भगवान पारवेनाथकी 
ज्िप्यपरंपरामें भी मान्य था यह स्पष्ट है, मेस्ती कि जेनियोंकी 
मान्यता है | उपरोक्त उद्रणोंमें अवशेपका भी यही हाल है |! 
दूसरेम शाक्यपुत्तीय (बीड) समणोंके बारेंमे कहा गया है कि वे 
किस तरह वर्षाऋतुर्मे भी यत्रतत्र विचरण करते हैं और हरित 
किछों, वनस्पतिकाय ओर बहुतसे सुक्ष्ममीवोंकी हिंसा करते हैं; 
परंतु तित्थियसंघके साधुलोग वर्षाऋतु एक स्थानपर रहकर मनाते हैं। 
इस नियमके बारेमें कुछ कहना द्वी फिजूछ है। चाहे कोई 
जनप्ताधुओंकी इसका अभ्यासप्त करते आम देख सक्ता है। अथच 
इसमें जो हरित, वनस्पतिकाय और सूक्ष्मनीवोंक़ी हिंसाक्रा कारण 
दिया है वह मेन वर्णनसे विल्कुक ठीक बैठ जाता है। जेन- 
' शास्त्र भी वर्षाऋतुमें इन्हींकी हिंसासे वचनेके लिए चतुर्मास एक 
नियत स्थान पर करनेका उपदेश करते हैं | अतएवं यह स्पष्ट है 
कि यहां भिन तित्थिय साधुओंका उछेख है वह प्राचीन; जेनसाधु 
ही थे | समण संप्रदायमें वे ही इस नियमका फॉंलन पढिलेसे कर 
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रहे थे | तीछरे उद्धरणमें बौद्ध भिक्षुओंकी मौनत्रत पालन-करनेकी 
: मनाई कीगई है ओर .कहा गया है कि इस नियमक्रा पालन तो 
तित्थिय करते हैं । जैनसाधुओंके लिए मौनन्अत पालन करनेका 
“विधान है' इस दशामें यहां भी बौद्ाचार्य 'तित्थिय” शब्दका प्रयोग 
आचीन जैनसाधुओंके लिये कर रहे हैं । इसके अतिरिक्त एक 
-अन्य उछेख “महावग्ग” में इस प्रकार हैः- ह 
* फाधाए 7्रांएड8 88ए अधटावोरत धी8 0088- 
'आणेद6- (० आआन्नतंदांए& ) 88 ॥86 जक8 ९००एड्ु गिएत 
फीधिए ; घणते ज्ञोक्‍6 धी2ए गछवें. 8९छा. बीए, ४९ ए हर्णते 
-$0 कं 80त879 &9 0घ550॥00897 ५: 'ज्ातगा९ए, 00 ॥00- 
इछीणेदे8०, 878 एण०प एछुठाए ? *[ ७७ 8०9४, 8778, ६0 
नजशं६ 9 68860 096, ६४86 दिछापद्रा08 (50897&, ? 
 # छफ जाए, 0 ॥0ए)ढ्गेदेठ०, 60 ए००, ऐश & 
[एलेएक- एक, ' 2० ००४ ४० शांहशंं॥ छीा8._ 368280 (006, 
"0 बेड था &ीगजेजओ पए्रडेवा ॥ 707७ 00 ॥०ए्5९३०त००, 
$6 छिछएध78 (०७778, एछ0 रेड 8. 6 दए३-ए 807 
-$488०068 .0ए90७ ए६0फ60 ६49 त000७॥6 तरल0फ: 
“ए०, 34, 2/8. 
इसमें कहा गया है कि तित्थियोंने मेंडक नामक गृहस्थको 
'आते देखकर उससे पूछा कि वह कहां जारहा है ? उत्तरमें जब 
उसने कहा कि में भ्रमण गौतमके पास जा - रहा हूं तो उन्होंने 
कहा कि तू क्रियावादी होकर उनके पाप्त क्‍यों जा रहा है ? वह 
तो अक्रियाबादी है और कमेवादके विना ही उपदेश देता है । 
९. एजे० पृ० ११५, २. ४३७5७ 7%0508-- 5. 8, ४, 
प०ण, जता, ए.व95७,..' 
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हम ऊपर सीहके सम्बन्धर्में देख चुके हैं कि जैनमुनि अथवा जैनी 
बौद्धअंथोंमें क्रियावादीके रूपसे परिचित हैं । अतएुव यहांपर नो 
तित्थिय स्राधु क्रियावादका पक्ष ले रहे हैं और मेंडक ग्रहस्थको 
बुछके पास जानेमें अछाम बतला रहे हैं, वे अवश्य ही मेन साधु 
हैं | तथापि इनका उल्लेख निगन्थोंके नामसे न किया जाकर जो 
+तित्थिय” के नामसे किया जा रहा है, इसका वही कारण है कि 
सये भगवान महावीरकी शिष्यपरंपरासे पहलेके जैन मुनि थे | 
इसके साथ ही अन्य समर्णोंका उल्लेख भी जो कहीं मुश्किल्से 
एकाघ जगह इसी “तित्थिय ? शब्द द्वारा किया गया है, उसका 
कारण यही है, जेसे कि हम मूल पुस्तकके प्रथम परिच्छेद्में बतला 
चुके हैं कि वे सब भगवान पाश्चनाथके दिव्योपदेशके उपरान्त 
उनके 'तीथे! मेंसे उत्पन्न हुये थे | इस्ती कारण उन समणढोगोंके 
सिद्धान्त भी जैनधमेसे सादुश्य रखते हैं अथवा उप्तके प्रिद्धान्तोंके 
विक्रतरूप ही हैं । अतएव ' महावग्य ? में जो तित्थिय-साधु? हैं 
उनको प्राचीन जेनप्ताधु समझना ठीक है। ः 

चुछवग्ग”' में भी 'तित्थिय” साधुका उलछेख एक स्थलूपर 
निम्नरूपमें आया हैः- 

& ए०ज़ 86 हरीछह धंा।9 6 ग्राराणिषढ ए०ाई 07 
ऊीछेंए ए०पएावे [0९ छोड, ०का7एँ08 फएक/ाएए-नैंपड3 70848 
6फ् ०0६ 2०प्रण"्वेंड 00 छ्का87 ए008, २80०009 फ्रप्रफ्प्र7्त, 
676 8900760, 806 उ)प97४छए 8४908, “ 6.8 #76 
7६895ए88 307 ए, 40, १.7 
े इसमें बोडसाधुओंके बारेमें कहा गया है किये आहार 
- १५ ॥00, 7, 85. 
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- निमित्त जब जाते थे तब वे जल रखनेके वरतन साथमें ले जाने 
छगे | छोग कहने छगे कि यह तो तित्थियोंकी तरह करते हैं |. 
यहां भी तित्यिय शब्दका व्यवद्दार जैनसाथुके लिए हुआ प्रतीतः 
होता है | जेनसाधु जब जआहारके लिए जाते हैं तब वे कमण्डलु, 
(परासुक जलके लिए बरतन) और पीछी साथमें रखते हैं ।' इस- 
तरह जहां भी बोद्यथोंमें 'तित्थिय'ः शब्दका व्यवहार किया 
गया दे वहां उसका भाव जनमुनिसे ही प्रमाणित होता है, जेसाः 
कि हम देखते हैं | ओर इस शब्दका व्यवहार जो “निगन्थ! शब्दके. 
साथ किया गया है उसका भाव यही है कि वह भगवान महावीरके 
संघसे पहलेके जेनमुनियोंके लिये व्यवहृत हुआ है । 

अब रहा “ अभिषम्म ? पिंटक सो इसके अन्थोंकी देखनेका 
अवसर हमें नहीं मिला है और हम उनके सम्बन्धमें कुछ कह भी 
नहीं सक्ते हैं | अनुमानतः उनमें मैन उल्लेखोंका होना बहुत कम 
संभवित है तो भी चुल्लनिद्ेस'में कहा गया है कि “निग्नन्थ आव- 
कोंके देवता निग्रेन्थ हैं।! (निगन्ठ सावकानास्‌, निगन्ठो देवता * |?) 
इस तरह बोडोंके पिटकग्न्थोंमें हम जेन उल्लेखोंका द्ग्द्शन करते 
हैं । इनके अतिरिक्त अशोकके उपरांतका रचा हुआ वौद्धसाहित्य 
भी बहुत है । उसमें भी देखनेसे हमें जेन उल्लेख मिल जाते हैं । 

इसी अनुरूप आयेसूरकी * जातककथाओं ? में मी हमें मैन 
उलछेख मिलते हैं | उनकी 'घटकथा! में, जहां मदिरापानके निषेधका 

- विवेचन है, कहा गया हैः*-... 
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अ्थात्‌-इसके पीनेसे लब्जावान भी छज्जाको खो बैठते हैं 


ओर वसच्तरोंके कष्ठों ओर बन्धनोंसे बिछुग होकर निम्न्थोंक्ी तरह 
नग्न होकर वें जनसमूहकर. पुर्णे राजमार्गोपर चलते हैं। यहां जन- 
सुनिकी नग्न दशापर कटाक्ष किया गया है | इससे भी मेन सुनि- 
योंका नग्न होना स्पष्ट है । । 
बाबेरु 'जातकः! में म० बुद्धके अतिरिक्त अन्य छह मतग्रवतें- 
कोंकी उपमा, भिनमें भगवान महावीरको भी गिना गया है, उस 
कठवेसे दी गई है मो अपनी प्रतिष्ठा सुन्दर मोरके आनेपर खो बेठा 
हो |!” यहां मोर म० बुद्ध बताये गये हैं और टीकाकारने कउवेकी' 
समानता भगवान्‌-महावीरसे की है | (तदा काको निगन्ठो नातपुत्तो) 
इस विडेषभावका भी कहीं ठिकाना है। सचसुच बोद्धोंको भगवान्‌ 
अह्यवीरके धर्मेग्रवारसे विशेष हानि सहनी पड़ी थी; इसीलिए वे 
उनका उल्लेख इस तरह कर रहे हैं | इस सांप्रदायिकताके विष- 
बीनने ही अन्तंमें भारतको पीड़ाकी भट्टीमें छा रक्‍्खा है, यह स्पष्ट 
है। इसी तरहका एक अन्य उल्लेख एक अन्य जातकमें है । 
वहां लिखा है कि अचेलक (नग्न) नातपुत्तने धोखेसे बुड॒को 
पंकी हुईं मछली खानेको दी ओर बुद्दने उसे खा ली; तब नातपुत्तने 
उनपर पापोपानेन करनेका -लछाज्छन लगाया और कहा कि “शठ चाहे 
१. भाजीवक्स भाग १ प्ृ०१६।॥ * 


२७६८ ] [ भगवान मद्ावार- 


मारकर, पकाकर खानेकी भले ही दे, पर जो उसे खाता है वह 
पापी है।” बुदने उत्तरमें कहा कि “शठ दानके लिए भले ही पत्नी 
व पुत्रका वध करे, पर साधु उस मांसके खानेसे पापकिप्त नहीं 
होता।” (जातक भा० २ छछ १८२) यहांपर जैन और वोद अहिं- 
साके प्रमेदको प्रकट करनेमें किस नीचतासे काम' लिया है, यह 
स्पष्ट है । इससे यह भी स्पष्ट है कि बुद्ध मांस खाते थे और उसके 
खानेमें पाप नहीं समझते थे ! जब कि भगवान्‌ महावीर जानवूझ- 
कर मारना ओर मांस भक्षण करना पापका कारण बतलाते थे। यही 
बात तिलोबाद जातक! से भी प्रमाणित है | वहां कहा गया है कि. 
वोडमिश्लु सांथागारमें इकट्ठे हुए कह रहे थे कि नातपुत्त मुंह चढ़ाये 
यह कहते जारहे हैं कि बुछ जानबूझकर खाप्त उनके लिए पकाये 
गए मांसका भक्षण कर रहे हैं।! यह सुनकर बुदबोले कि “मिक्षुओ, 
यह बात पहली दफेहीकी नहीं है बल्कि नातपुत्त इससे पहले: 
भी कई दफे खांस मेरे ललिए पके हुए मांसको मेरे भक्षण करनेपर 
आशक्षेप कर चुके हैं ।” (जातक-कावेल भाग २ ४० १८२) इसपर 
डॉ० विमलचरण रा ० कहते हैं कि इस वणेनसे स्पष्ट है कि म० 
बुडने भरसक प्रयत्न भ० महावीरकी नीचा दिखानेके लिए किये थे।? 
(सम क्षत्रिय क्ेन्स आफ एन्शियेन्ट इंडिया ४० १२५) किन्तु 
दुर्भाग्य वह इसमें सफल नहीं हुए यह प्रत्यक्ष प्रगठ है | 
अन्यत्र बौड्अन्थोंके आधारसे भगवान महावीरको कमें- 
सिद्धांतका प्रतिपादक बताया गया है और-कहा गया है कि कर्मोकी 
नाश करनेके लिए मोक्षमार्गेपर पहुंचने तक .बीचके पथ्में पुत्र और 
पौज्रादिका जन्म इन जीवोंके होजाता है। फ़िर वह मोक्षमागैको 


ज्ञार म० चुद्ध] [२४७: 
पत्ते हैं | ( 8००८, 7जा० ० ६४० प0008 +, 259. )' 
इससे वर्णाश्रम सिद्धांतता बोध होता दे कि ब्ह्मचर्याश्रमसे गृह- 
स्थाश्रममें पहुंचकर पुत्रादिका सुख भोगकर ' नींव वानप्रस्थ और 
सन्याप्त आश्रमोंमें मोक्षमागेपर छग जाता है | इस उलछेखसे इस 
सिद्धान्तकी ग्राचीनता स्पष्ट है | 

(दिव्यावदान्‌' के भी एक उछेखमें भगवान्‌ महावीरकी गणना 
अन्य पांच मतप्रवर्तकोंके साथ २ की गईं दै। तथापि अन्यन्न 
इसी अन्थमें मेन मुनियोंक़्ी नग्नावस्थापर आक्षेप किया गया है 
यथाः- 


* कथम्‌ स बुद्धिमान भवति पुरुषो व्यज्ञनावितः | 
. लोकस्य पश्यतो योज्यमः ग्रोमे चति नग्नक/ ॥| 
यस्यायमर ईहशो धमः पुरसताल लम्बतें दशा । 
तस्य वे श्रवणों राजा छुरपरेरगावक्रिन्ततु ॥/? 
ओर फिर इसी अन्थमें म० बुडकी आत्मऋद्धि द्वारा निगनन्‍्था 
नातपुत्तके परास्त होनेकी शेखी मारी गई है |( दिव्यायदान्‌ ए०" 
१४३). हे 
उपरान्त “मिलिन्द्पन्ह? में भी कतिपय मेन उल्लेख हमारे” 
देखनेमें आये हैं | यह बौडअन्थ . ईसासे पूर्व दूसरी शताब्दिकीः 
रचना है । प्रारंभमें ही जो उप्तमें यह कथानक दिया हुआ है कि 
पांचती योंकाओं ( यूनानियों ) ने आकर राजा मिलिन्द्‌ 
.अथवा मेनेन्डर ( ]४७७७०००७० ) से निगन्‍्थ नातपुत्त ( भगवाना 


१, प्रष्ठ १४३. २. दिव्यावदान पृष्ठ १६५ ३, 079 (२०९४४३०7४४ 
णे >शत्रा08, 5. 3. 28, ए०) हऋूरषरप,, 22. 8 


रडट ] [ भगवान महावीर-. 


महावीर ) के पास चलने ओर उनके निकट अपनी झंकाओंको 
'हल करनेके लिये कहा, उससे प्रकट है कि ईसासे पूर्व. दूसरी 
शताब्दिमें जब यूनानी छोग भारतके सीमाप्रान्त पर बचत गये थे 
लव उनमें भी जेनधर्मका प्रवेश होगया था | मिलिन्द-पन्हर्मे यहां 
जो स्वयं भगवान महावीरका उल्छेख किया गया द्वै वह ठीक नहीं 
है; क्योंकि 'मिलिन्द्पन्ह! से पाचीन वीडअन्थोंमें भगवानकी अनात- 
शत्तुका समकालीन लिखा है | अस्तु; यहां विशेष दृष्टव्य यह है 
कि केवल यूनानियोंके साधारण मनुष्योंमें ही जेनघर्मकी मान्यता घर 
नहीं कर गईं थी बल्कि विविध कारणोंवश हमें यह विश्वास हुआ 
है कि स्वयं यूनानी सम्राट मिलिन्द भी किसी समय अवश्य ही 
जैनधमोनुयायी रहे थे | इस बौडअथमें उनकी रानधानीमें अन्य 
समणोंका प्रभाव वर्णित किया है और राजा मिलिन्द्को एक मिथ्या- 
स्वीकी भांति वोद्घमेंपर आक्रमण करते जिखा-है तथा बौड 
शिष्य नागसेनको उसे परास्त करनेके लिये भेजा गया अंकित किया 
है | इन नागसेन और राजा. मिलिन्दर्मे जो वाद हुआ था, उसमें 
जैन मान्यताकी झलक नजर पड़ रही है। आत्माका अस्तित्व, 

इंद्रियां, जलमें जीव, निवोण आदिका अतिपादन जो उन्होंने किया 
है वह ठीक नेन धममके अनुसार है। अतणुव इसमें कोई आश्चर्य 
'नहीं कि राजा मिलिन्द जैन धर्मानुयायी हों । अन्यत्र इस सम्ब- 
न्धरमं विस्तृत विवेचन देखना चाहिये | सचमुच जब जेन सम्राट 
चंद्रश॒ुप्तका विवाह सम्बंध तक यूनानी राना सेल्यूकसकी सुन्नीसे 
हुआ था* और  सिकन्दरआमस अपने साथ मैन मुनियोंको के . 


१ चीर! २ पृष्ठ ४५३. २० भारतके ऋचीन राजवंश, 


“और म० बुद्ध ] , [२४९ 


सया था" तो यह .बिल्कुल संभव है कि मेनघमेका अचार यूनाव- 
चासियोंमें विशेष होगया हो। इस व्याख्याकी प्रामाणिकताका 
विश्वास इस कारण और होता है कि यूनानी विद्वानोंकी शिक्षा नैन 
घमेसे बहुत सादृश्य रखती है [उनके तत्ववेत्ता परहो (757४0०) 
ने स्वय॑ नेनसुनियोंके निकटसे तात्विक शिक्षा अहण की थी" इस 
प्रिस्थितिमें विशेष अनुसन्धान यदि किया जाय तो यूनानमें जैन- 
धर्मंकी व्यापकताका विशेष पता लगना संभवित है । 

उपरोक्तके उपरान्त “मिलिन्द्पन्ह में जेनियोंकी जरू सम्ब-. 
न्थी मान्यताका उल्लेख है कि जलमें भी जीव होता है | राजा 
मिलिन्द कहते हैं कि भलमें भी जीव होता है और उसे वे विविध 
रीतिसे प्रमाणित करते है; किन्तु उत्तरमें नागसेन कहते हैं कि 
कहीं, राजन, नल्‍में कोई जीव नहीं है? यह जैनियोंकी मान्यताक़ा 
स्पष्ट उल्लेख है | इसके अतिरिक्त इस अन्थमें कोई उल्लेख हमारे 
देखनेमें नहीं आया है । 

बौद्साहित्यमें अगाड़ी “ धम्मपदत्थकथा ” में भी मेन उछेख 
मिलते हैं | एक स्थकपर ( भाग २ ४० ४३४-४४७ ) उसमें 
श्रावश््ीके श्रीगुप्ते और गरह॒द्न्रिकी कथा लिखी है। श्रीग॒प् 
चौदडमती था और गरद॒दिन्न एक जैन था। गरहदिल्के निम्नन्थ 
गुरुओंको बौद्ध वंतलतते हैं कि वे सब कुछ जानते थे। उनके ,ज्ञानसे 
अगोचर कोई पदार्थ शेष नहीं है | मृत, भविष्य, वतेमानकी सब 
बातें और मन, वचन, कायिक सब कम तथा जो कुछ होनी और 


अल न न 2 मनन 5 3 
१, “जैन, सिद्धास्त भास्कर” किरण २-३ ९५६ $. २. मूह इस्तक. 
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अनहोनी है, वह सब वे जानते हैं। अगाड़ी इस बौद्ध कथामें लिखा 
है कि गरह॒दिन्नके अनुरोधसे श्रीगुप्तने जेनमुनियोंकी आहारनिमित्त 
निमंत्रित किया और अपने घरमें दो गड्ढे मिष्ठा आदिसे भरवाकर 
ढुकवां दिये ओर जाहिरा ऐसा उत्सव किया कि मानो यह बड़े 
ठाठसे जेनसुनियों (7०४०००:७०४) को आहार देरहा है । नियत 
कालमें सब ही नि्भन्थ साधु उप्तके यहां पहुंचे बतलाये हैं | उस 
ओऔयशुप्तके कहनेके मुताबिक उनको अपना३२ वरतन लेकर अलूगर 
बैठ जाना और फिर भिछठासे भरे गढ़ेमें गिर जाना लिखा है। गर- 
हृदिल्रिको इन समाचारोंसे बड़ा दुःख हुआ और रामासे कहकर 
उसने श्रीगुंप्तको दण्डित कराया | आखिर गरह॒दिल्लने भी बुद्धको 
नीचा दिखानेके लिये उनको आमंत्रित किया और अपने घरमें एक 
गढ़ेमें रात भरवाकर उसे कपड़ेसे ढकवा दिया। बोछ कहते हैं 
कि बुद्धने अपने ज्ञानवलूसे गरहदिन्ञकी यह कारस्तानी जान ली, 
परन्तु उनको “अन्‍्तर्डेप्ट' दिलानेके अर्थ वे मिक्लुओं सहित आहा- 
रफे लिए उसके यहां चंले आये और अपने मभावसे मिक्षुओंसहित 
भरपेट आहार किया और सबको घमेका उपदेश ,दिया। कोतृहरूसे 
बहुतसी भीड़ वहां हो गई और बुद्धको इस प्रकोर आनंदपूर्वेक 
देखकर वे उन बुद्धको पृज्य दृष्टिसे' देखने रंगे । बहुतेरे मनुष्योंकी 
बोद्धधर्ममें विश्वास हुआ और वे उसके घमेको' सुनकर बंड़े'हंपित 
हुये। श्रीमप्त और गरह॒दिन्ल अत होगये' [?* 
» . बौड्झन्थकी इसे कथामें जैनमुनियोंकों नीचा दिखानेको 
_$€ भाव ओतप्रोत भरा डष्टिगोचर होरहा है। इस - कथानकर्में 
१. हिस्टारीकछ ग्लीनिन्चल प्रृ० 4९-०७९३ 
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कितना तथ्य है यह इसीसे प्रमाणित है।माल्म होता है कि मैन- 
शास्तरोंमं बोडमिशक्लुओंके सम्बन्धमें जो एक एसी ही . कथा हमें 
मिलती है, उस हीके उत्तरमें यह कथा बुद्धधोषको गढ़नेकी आवश्यक्ता 
पड़ी है।' जेन कथामें सम्राट श्रेणिक और उनकी पटानी चेलनीका 
सम्बन्ध है | राना चेटकको पुत्री जेन थी और अणिक बौछ थे किन्तु | 
अपने पतिको भी निनेनन्‍्द्रभक्त बनानेके लिए राजा चेटककी पुत्री 
चेलनीने बोछ मिक्षुओंको निमेत्रित किया था, मलिन पदार्थ जहां गढ़े 
हुये थे वहां उन्हें बेठाया, परन्तु उन्हें इसबातका भान नहीं हुआ और 
फिर उन्हींके जृतोंके टुकड़े करफे भोजनमें उन्हें खिला दिये, परन्तु तब 
भी उन्हें कुछ ज्ञान नहीं हुआ | इस तरह सम्राट्‌ भेणिकको अपने 
गुरुओोंकी सर्वेशताको प्रमाणित करनेमें- असफलता देखनी पड़ी । 
फिर अणिकने किप्त तरह इसका बदला जेनमुनिको त्रास देकर लिया 
तथा उनकी सहनशीछूता देखकर उसे जेनधर्ममें प्रीति हुईं फिर 
भी वह वोद्धोंके कहनेसे वौद्ध रहा और अन्ततः भगवान्‌ मह्दावीरके 
समवशरणमें उसे जनघमेका क्षायिकसम्यक्तव प्राप्त हुआ ये: 
सब बाते जेनशास्त्रोंमें वणित हैं | इप्ती मैन वर्णनके उत्तरमें बोड 
अन्थमें उक्त प्रकार कथा दी गईं हो तो कोई जाश्चर्य नहीं ! सच- 
मुच यद्द कथा जनियोंक़ी उक्त कथाके उत्तरमें-लिखी गई. थी | 
इसका यही प्रमाण है कि डवेषसे भेरित बौद्ध आचाये जेनमुनियोंकी 
चर्याके विरुद्ध भी कथन कर गये हैं | जेनमुनि कभी भी निमंत्रण 
स्वीकार नहीं करते, वे खड़ेर ही मोजन अहणं करते हैं, ये -बातें 
स्वयं बौड्यथोंसे प्रमाणित हैं .परन्तु फिर भी यहाँपर --कहा गया” 
१, अणिक चरित्त । 
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है कि मेनसुनियोंकी पहले ही निमंत्रित किया गया था और उन्हें 
शुक्त स्थानपर बेठनेके लिये आसन दिया गया था | अतएव इसमें 
संशयको स्थान नहीं रहता कि बीदाचार्यने उक्त मेनकथाके उत्तरमें 
-यह मनगढ़न्त कथा रच डाली थी और इस रुपमें इसका महत्व 
कुछ भी नहीं है। ईप्ताकी ६ वीं ७वीं शताब्दियोंमें पारस्परिक 
चिंेष खूब जोर पकड़े हुए था | उसी स्मयकी यह रचना है । 
“इस कारण इस तरह भी वह विश्वसनीय नहीं है 
इसी वौड्अन्धमें एक अन्य कथा भी इसी ढंगकी दी हुई है 
उसमें कहा गयो है कि अंग राज्यके भद्दियनगरमें रहनेवाले मेन्डः 
-कसेठीके पुत्र धनंजय सेठीकी पुत्री विशाखा थी। मेन्डकसेठीका 
परिवार म० बुद्धका अनन्य भक्त था। घनंनयसेठी कौशलके राजा 
'पसेनदीके कहनेसे उनकी राजधानी साकेतरमें जारहे ! विशाखाका 
विवाह मिंगारसेठीके पुत्र पुन्ननछनसे होगया था | मिगार सेठी 
“निगन्थोंका भक्त था| विवाहोपरांत विशाखाकी विदा श्वसुरण॒हकी 
आवस्ती होगई । एक दिवस मिगार सेठीने ५०० दिगम्बर मेन 
झुनियों (निग्रन्थों)को आमंत्रित किया और जब वे आगए तो उनने 
“अपनी वहसे उन अहँतों (साधुओं)को प्रणाम करनेके लिये कहा । 
खहँतों (साधुओं)की बाबत सुनकर वह भगी आईं और उन्हें देख- 
'कर बोली, “ऐसे वेशरम व्यक्ति अरहंत (साधु) नहीं होसक्ते ? मेरे 
अवसुरने वृथा ही मुझे क्‍यों बुछाया १” इस तरह अपने इवसुरपर 
लांछन लगाकर वह चली गई। नंग्न निगन्‍्थोंने इसपर रोष किया 
और सेटीसे उसे घरसे बाहिर निकाल देनेके लिये कहा क्योंकि 
.__ ,, बेबाल्लावत्वू (0. 7. छै.एण, 7) भाग २ पृष्ठ ब८४ ।... 
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वह समण गौतमकी भक्त थी किन्तु सेटीके लिए ऐसा करनाः 
सम्भव नहीं था; इसलिए उसने क्षमा यात्रना करके उन्हें विदा: 
किया । इस घटनाके उपरांत सेठी बहुमूल्य आसनपर बंठा सोनेके 
कटोरेसे मधुमिश्रित दूध पीरद्या था और विश्ञाखा पासमें खड़ी पंखा- 
झल रही थी | उप्ती समय एक बौद्ध भिक्षु वहां आखड़ा हुआ ॥' 
किन्तु सेठीने उप्तकी ओर घ्यान भी नहीं दिया । यह देखकर 
विशाखाने उद्त थेर (मिक्ष)से कहा, “महाराज, अन्य घरको जाइए; : 
मेरे इवसुरणी अशुद्ध वासी पदार्थ अहण कर रहे हैं [” इसपर वह 
ओेछी बहुत नारान हुआ । उसने उस्ती समय दूध पीना चंद करके 


नोकरोंसे कहां कि विशाखाकी मेरे घरसे निकाल बाहर करो है 
इसपर विशालाने कहा कि मेरे अपराधकी भी तो परीक्षा कर 


लीजिए | सेठीने यह बात मान ली और उसके रिश्तेदारोंकों बुला- 
कर उनसे कहा कि जव में दुग्धपान कर रहा था तब विशाखाने बौड 
भिक्षुसे कहा कि में अशुद्ध वासी पदार्थ अहण कर रहा है। विशाखाके- 
रिस्तेदारोंने इस बातकी हकीकत दर्योफ्त की। विशाखाने कहा कि 
- उप्तने यह बात कही ही नहीं। उसने केवल यही कहा था कि उसके 
इवसुर अपने पूर्वभवके पुण्यका फल भोग रहा है | इसप्रकार विशाखाने- 
- अपने अपराधको निमूल प्रमाणित कर दिया | जब वह निरपराध 
ठहरी तब उसने अपने इवसुरग्रहसे चछा जाना ही मुनासिब समझा,. 
इसपर अछीने उप्तसे क्षमा याचना की और घरमें रहनेके लिये ही 
. अनुरोध किया | वह केवल एक शर्तेपर रहनेको मंजूर हुईं कि - 
' मुझे बौद्ध गुरुओंक़ी उपासना करनेकी आज्ञा मिल जानी चाहिए |; 

अ्रष्टीने यह शर्त मंजूर कर ली | दूसरे दिन उसने बुछकी अपने 
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“यहां निमेत्रित किया | जब नग्न नि्गेन्थोंने यह जाना कि बुद्ध 
“मिगारसेट्रीके घरमें मौजूद हैं तो उन्होंने उनके घरको घेर लिया। 
विश्ाखाने अपने श्वसुरसे भी बुद्धका सत्कार करनेके ' लिए कहा । 

- नग्न निभ्रन्थोंने श्रष्ठिको वहां जानेसे रोका | इसपर विशाखाने 
: स्वयं ही बुदको आहार दिया। बुछ और उनके शिष्य जब आहार 
कर चुके तब विशाखाने फिर अपने श्वसुरसे आकर उपदेश सुन- 
नेका आग्रह किया। नग्न निभ्न्‍्थोंने इस समय भी सेटीको वहां 

जानेसे रोका; किन्तु जत्र चह नहीं माना तो उन्होंने वहां पर्दा 
डालकर उप्तके पिछाड़ी सेठीको बिठा दिया। सेठीने वहींसे बुदधका 

उपदेश सुना और उसमें उनको विश्वास हो गया | वह अपनी 

चहके पास पहुँचे और बोले, “आजसे तू मेरी माता है ।” उसी 

समयसे विशाखा मिगारमाताके नामसे प्रख्यात हुईं। उसने करोड़ों 

रुपये खच करके बुद्के लिए श्रावस्तीमें एक आराम बनवा दिया |” 

इस कथामें भी जेनधर्मके पति कटुभाव झलक रहे हैं। यहां 

भी वौदाचायेका उद्देश्य जेनसाधुओंको हेय प्रकट करनेका 'है। इस 

दशामें इसमें कितना तथ्य है, यह सहज अनुभवगम्य है। किन्तु इससे 

यह स्पष्ट है कि जैनसुनियोंका भेष नग्न था, जैसे कि अन्य उडरणोंसे 

' प्रमाणित है। साथ ही यह भी दृष्टव्य है कि उस समय अ्रावस्तीमें 
जैनियोंकी संख्या अधिक थी। इसमें भी अ्रष्ठीका मधुमिश्रित दूध 

' पीना, मुनियोद्वारा रोका जाना जादि वार्ते जैन नियमोंके विरुद्ध हैं | 
“'धम्मपद? में नग्नता भी साधुपनेका एक चिह् बतरायी गयी 
है| इसपर टीका करते हुये टीक्राकार एक और कथा लिखते हैं, 


॥ ६९ दिस० ग्ली* पृ० ५३-५७ ॥ २, घम्मपद (9. 9 ४ 
5 ०), 5) पृष्ठ 3< रे हा १४ 
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जो उपरोक्तसे बहुत _मिल्ती-जुलती है | सुमागधा-अवदान! में 
आद्दा गया है कि “अनाथापण्डककी. पुत्रीके गृहमें बहुतसे नग्नसाधु 
एकत्रित हुये । इसपर उसने अपनी बहू सुमागधाकों उनके दर्शन 
करनेके लिये बुलाया और कहा, 'ना और उन परमपूज्य मुनियोके 
दशेन कर |” सुमागधा.सारीपुत्त, मौग्गलान सडश साधुओंको देख- 
नेकी संभावनासे एकदम भगी आईं किन्तु जब उसने इन सांधु- 
ओंको देखा मिनके बाल कवृतरोंके पंख जेसे मिद्टीसे सने हुये थे, 
और जो देखनेमें राक्षस जेसे थे, वह म्लानमुख हो गई । इसपर 
उप्तकी सासने पूछा कि तू उदाप्त क्‍यों होगई !? सुमागधाने कहा कि 
“यदि यही साधु हैं तो फिर, पापी कैसे होंगे ! ” इसमें नैन साधु- 
ओंका उल्लेख है वे जेनसाघु नहीं हैं, प्रत्युत आनीवक प्रतीत होते 
हैं किन्तु इससे यह स्पष्ट है कि उस समय नग्नता साधुपनेका 
एक चिद्ग मानी जाती थी । 'धिम्मपद” के संपादक महोदयने इस 
पर एक नोट दिया है ओर उसमें कहा है कि बॉरनफ सोहवके 
मतानुसार जेन साधु ही नग्न होते थे और बुद्ध नग्नताकी आव- 
इयक नहीं समझते थे” यह ठीक है | 

: अन्यत्न गरुढ़ गोस्वामिनुकी “अमावहर'में भी एक जेन उछेख 
मिलता है । वहां कहा गया है कि लिच्छविराजपुत्र सुणक्खत्तने 
अन्ततः बोजूसंघसे संब्रन्ध व्यागकर कोरखत्तियकी शरण ली। उप- 
रान्‍्त उनके निकटसे भी रुट्ट होकर वह जेनसुनि कलारमत्थुकके 
शिष्य हो गये | जैनमुनिके निकट कुछ दिन रहकर बह फिर मु० 
बुद्के पाप्त पहुंच गये । फिर भी म० बुद्से असंतुष्ट होकर वह 
'पाटिकपुञत्र नामक जेनसुनिके निकट आगये। आखिर ब्रह आनी:- 


का 
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वक हो गये [# इसमें मिन सुणवंखंत राजपुत्रका उलेख आया है, 
वे भगवान महावीरके शिप्य थे, यह श्वेताम्बरियोंके 'मगवतीसत्नसे 
प्रमाणित है। दिगंबर शास्त्रोंमें हमें कोई ऐसा नोमे देखनेको मिला. नहीं 
'है। संभव है विशेष रीतिसे अध्ययन करनेपर दिगबेर शास्त्रोंमें इन 
सुनियोंका विवरण मिल जावे। विद्वानोंको ध्यान 60 
अन्ततः घम्मपालकी थेर ओर थेरीगराथाक्ी टीका 
 दीपनी 'में मेन उछेख इस प्रकार मिलते हैं | यद्यपि यह यक्‌ 
अरवाचीन रचना है, परन्तु गाथामें जो इसमें विविध मिक्षु मिक्षु- 
 णियोंकी संग्रहीत हैं, वे अवश्य ही बीड, पिटक ग्थों जितनी प्राचीन 
, हैं|. इस दक्षामें इनके उछेख भी विशेष महत्वके हैं । इनमें उन 
' कृतिपय भिक्षु-भिल्लुणियोंका भी उलेख है जो जेनधर्मसे वोडघर्ममें 
दीक्षित हुये बतलाए हैं। बोडोंके इन धर्म परिवर्तत डलछेखोंमें 
कितना तथ्य है, यह हम कुछ कह नहीं सक्ते; परन्तु नेसे कि हम 
प्रारंभमें कह चुके हैं, बोदयोंके उछेखोंमें स्वेथा विधरमियोंको स्वघर्ममें 
अहण करनेका विवरण मिलता है; उनके स्वयं अपने अनुयायियोंकि 
 विधर्मी होनेका कहीं कोई उलछेख सहस्ता देखनेमें नहीं आता है । 
और यह संभव नहीं है कि उनके अनुयायी विधर्मी न हुये हों । 
. शेसी दशामें उनके कथनको यथातथ्य स्वीकार करना जरा कठिन 
है। खर जो हो, यहां इनका दिग्दशेन करलेना इ्ट है 
पहिले ही 'थेरी गाथा'की टीकामें कतिपय जेन आयिकाओंके- 
बौद्ध मिक्षुणी होनेका उलछेख है| यहाँ पहिले ही अमयकुमारकी 
 माताका चीछ भिक्षुणी होना बतलाया गया है।' उसका नाम प्मवत्ती 
#आजोीवकूब भाग र एृष्ट 3च। १. 988]9% 0 ४6 ड50873, के, 80. 
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और वह उज्नैनीकी वेश्या बतलाईं-गई है | - महाराज श्रेणिकके 
औरतसे अभयकुमारका जन्म हुआ बतछाया गया है । उपरान्त कहा' 
है कि जब निगन्‍्थ-नातपुत्तके उकप्तानेपर अमयकुमारने म० बुद्धसे 
प्रश्न किये थे और उनका यथार्थ उत्तर पाया था, तब वे बौड हो 
गए थे | बौद्ध होनेपर उन्हींके उपदेशसे उनकी माताने बौद्धधर्ममें 
अद्धान ग्रहण किया था। इस विवरणमें कितना तथ्य है, यह हम 
पहिले ही देख चुके हैं। सचमुच अभयकुमार नन थे, इसी कारण 
उनका जन्म वेश्याके गर्भमसे हुआ बतछाया गया है | वरन्‌ हम 
जानते हैं कि वे वेणातट नगरके एक ओछीकी कन्या थीं। अगाड़ी 
मदगणराज्यकी राजधानी सागलके कोसियवंशके ब्राह्मणकी पुत्री 
भद्दाका विवरण है।' उप्तका पालनपोषण बड़े छाइचावसे हुआ था 
ओऔर उसका विवाह मगधके महात्त्थ नामक गञ्ामके राजकुमार 
पिप्पलछिसे हुआ था | जब पिप्पलि साधु हो गया तब उसने भी 
अपनी सम्पदा अपने सम्बंधियोंकों देकर साधु अवस्था घारण कर 
ली | कहा गया है कि वह पाँच वर्ष तक आवस्तीके जेतवनमें 
स्थित 'तित्थिय आंरम' में रही और अन्तमें 'पभापती गोतमी'ने 
उनको वोछूधममें दीक्षित किया । इसमें स्पष्ट रीतिसे नहीं कहा 
गया है कि वह पांच वर्ष तक किस्त आज्ञायकी साधु संप्रदायका 
पालन करती रही थी; किंतु तित्थिय आराममें वह रही थी, इससे 
संभव है कि वह प्राचीन जेनप्तेघमें सम्मिल्तित रही दो; क्योंकि 
हम देख चुके हैं कि 'तित्थिय” शब्दका विशेष प्रयोग प्राचीन जैन- 
_साधुओंके ढिये बौद्धशार््त्रोंमें किया गया है| अस्त; 
१, ए78.)78 0/ 06 छ9678 -,५ 49. 
पूछ 
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, :' इसके उपरान्त थेरीगाथामें स्पष्ट नेन उछेख मिक्षुणी नंदो- 
चराके विवरणमें है ।", इस कथामें कहा गया है “कि “-कौरवोके- 
राज्यमें स्थित कम्मास॒दुस्म ग्रामके एक ब्राह्मणवेशमें इसका जन्म 
छुआ था। जब निगन्थोंके निकट़से उसने शिक्षा ग्रहण करली थी, 
तब वह उन्हींके संघर्में सम्मिलित हो गईं। वह अपनी वादशक्तिके 
भहैिये प्रच्यात्‌ थी सो,सर्वशत्न विचर कर वाद करती थी। इसी 
परिभ्रमणमें उसकी भेंट बीौडाचार्य महामोग्गछानसे हो गईं। उनसे 
वादमें वह परास्त हुई और इसपर उनके उपदेशसे उससे वीछमि- 
-क्षुणीके जत अहण किये । एक दफे अपनी ध्यानावस्थामें उसने 
वकतिपय गाथायें कहीं थीं; मिनका अनुवाद इस प्रकार हैः- 


6 पृपाढ छत 0६४ ग्रा007, धीढ 507 ब्ते लंप० धार 8०05, 
7 ठ5ग्रट्ड एक५ छाठ्यां 80 भरषगरशरंए बाते 006, 
फऋकाव्छुबाताणांा)ड़ 07 धो उंएशः 98:४5 ४0 80, 
उ90ए0छ79 के घी ऋष्वांजड 997 [8 छद्वगरहु 7॥05, 89, 

" 39, भशाधांगित 59$00597०९३ हैं [कंते 
एछफ़ुणा रा, 0 ३ आशारते 0796 ग्रद्ञा। गए गध्यत, 
वर वेग्वांठत ग्रार त0जा7 ६0 उढ्डां; 58७2 670 ह९ वात, 
केछा €एणए छाए८७ ग्राए शिद 2 ढटो052 6 तंबएड, 38, 7 


भावाथ-“एक समय मैंने अग्नि, चंद्रमा, सूर्य और देवता- 
आओंकी उपाप्तना की और नदियोंके स्नान करनेके लिये वहां भगी 
गई । फिर अनेक प्रकारके ब्रत मैंने धारण किये; में आधे सिरको 
खुड़ाती थी, एथ्वीपर सोती थी और सूर्य अस्त होनेके पश्चात्‌ 
सोजन भहण नहीं करती थी |” 

इस कथासे जेनसाध्वियोंनें जीवनकी झलक हमें मिलती है | 
सचमुच निस वीरसंघकी साध्वी ऐकाकी सैत्न विचर कर 


“ के पूरे ७७... 7 पृ, पूर्व ५७... 
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चादका नाद घोषित करतीं थीं, उसकी मन्दाकिनी उप्त समय पूर्ण- 
ताको ही प्राप्त होगी! वास्तवमें जेनसाधु और साध्वियोंके जीवन 
घमंप्रचारके आदंश होते हैं । वे वर्षके चार महीनोंकी छोड़कर 
शेपके सर्वे दिनोंमें सवेत्न विहार करके जनंताको सच्चे सुखका 
मांग बताते हैं | यही दशा नन्‍्दोत्तराके सम्बन्धमें प्रकट है। किंतु 
उसने जो अपनी जीवनचर्याक्रा विवरण दिया है, उसपर भी तनिक 
ध्यान दीनिये | हमारे विचारसे पहिली गाथामें तो उप्तने अपने 
ब्राह्मपपनेकी अवस्थाका उल्लेख किया है और दूधरेमें मेन उदासीन 
आविफाकी क्रियायोंक्रा दिग्दशन कराया है । उदासीन आविका- 
ओंको सि/ मुड़ाना पड़ता है और वे एथ्वीपर शयन करतीं एवं 
'शत्रिभोजनकी त्यागी होती हैं । यही क्रियायें नन्‍्दोत्तरा भी गिना 
रही है तथापि जो उप्तने नेनसाधुओंके निक्रट रहकर शिक्षा अहण 
की थी, यह भी मेनशात्त्रोंके अनुकूल है। जेनशास्त्रोंमें ऐसे कई 
उलेख हैं। इस्त तरह इस उल्लेखसे जन क्रियाओोंकरा महत्व प्रकट है | 
उपरान्त भद्दा ( भद्रा ) कुन्दलकेसाका कथानक है | यह 
यहिले जैनी थी | इसके संबंधमें यह कहा गया है कि वह रान- 
गृहके राज्य-कोठारीकी पुत्री थी । एक दफे वहांके पुरोहित-पुत्र 
सत्युकक्ो डकेतीके अपराधमें श्राणदण्ड मिला । बधक छोग उसे 
शूलीपर चढ़ानेको लिये जा रहे थे | भद्दाकी दष्टि कहीं उसपर 
पड़ गई और वह तत्क्षण उसपर £आमसक्त होगईं। उसके पिताको 
जब यह बात मार्म हुईं और पुत्रीकी अन्यथा शांति होना कठिन 
समझी, तब उप्तने बधकोंकों धूंस देकर उप्त पुरोहितपुत्रकों छुड़ा . 
कप प्‌, 808 ०६ 096 80८78 4, 08५ 
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लिया । वह सत्थुक डाकू भद्दाके संग आनन्द भोग करता अवश्य 


था परन्तु उसकी नियत सदा उसके गहनों पर रहती थी । एक: 
रोज वह उसे वाहिर ले गया और वहां उसने गहने मांग | भद्दाने. 


उसे प्रेमसे समझाना चाहा, पर जब देखा कि यह तो गहनोंका ही 


आूखा है; तब उसने प्रेमालिगिनके वहामे उसे एक गहरे गढ़ेमें. 
डक्ेल दिया | उसका हृदय संसारकी परिस्थिति देखकर थरा गया। 
चह वहांसे प्तीधी निगनन्‍्थ संघमें पहुंची और -वहां आच/यस दीक्षा 


देनेड्ी पाथना की | इसपर वीडाचार्य कहते हें कि निगन्‍्थोंने उससे 


पूछा “तू किस कक्षाकी दीक्षा अहण करेगी १” उत्तरमें उसने उनसे: 
सर्वोत्कष्ट कक्षाकी दीक्षा देनेका अनुरोध किया। इसपर उन्होंने ताड़की 
केघी ( गिक्वाएजा'क. (07॥8 ग्से उप्तके बाल नंचवा (६००७ #पए 2 
दिये और वह दीक्षित कर ली गई किन्तु उप्तकी संठुष्टि इस 


दशामें नहीं हुईं इसलिये वह वहांसे चली गईं ) उपरान्त आवस्तीमें' 


बोडाचार्य सारीपृत्तसे वह वादमें हार मई और बोछ होगई ! चोर. 
मभिक्षुणीकी दशामें उसने एक दफे निम्न झठद कहे थेः- 
# ज््ंणेर5, तीक्तोद्तेरछ0 घकते ॥ज६णएत६ ४० शिलत 
वे णि्रशा३, वेल््यांगड घाएं: प्रश्यातर०5५ धागाएुड 
सछडब्ठे क्रशाय ग्रठ:ः छछ$ ॥ं 'एसाठ 56 शा 
7४8 ख्यशाए पांगडड जोशलेंक, ग्र 500, गया 799. गण. 


इनमें उसे यह कहती प्रगट किया गया है कि “पहिले सं 
केश रहित, मेल्से ऊदी और एक कपड़ा पहिने विचरा करती थी 


मैं यह विचारती थी कि उन वस्तुओंसें भी नुकसान है को सचमुच 


कस्तानदह नहीं हैं .और उन वस्तुओंसे में अनानकार थी जिनमें 
वस्तुतः नुकसान है | ?” हा - 


के उमा, सन्नएंपछ् एमए डश्फाशशाहई 07 ९०४ी७ 
प् 
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इसप्रकार यह कथा है | इसमें वर्णित जेनआर्थिकाओंकी 
क्रियाओंपर हमें ध्यान देना चाहिये । नन्‍्दोत्तरा और इस भद्दाकी 
जीवनक्रियाओंमें अन्तर है। इसका कारण यही है कि नन्‍्दोत्तरा 
तो उदासीन आविका थी और भद्दा आयिका थी। वह मेना- 
चार्यसे परमोत्छष्ट दीक्षा देनेका, अनुरोध भी करती हे | इससे 
प्रकट है कि नेन संघमें स्त्रियोंके साधुनीवनकी भी कक्षाएँ नियत 
थीं। यह जनशास्त्रोंके सर्वधा अनुकूल है। जनसंघमें चार कक्षाएँ 
स्थापित थीं, नसे कि आन भी हैं; अथीत्‌ (१) सुनि, (२) 
आयिका, (१) आवक और ( ०) आविका | यह आवक और 
श्राविकार्य उदासीन ग्ृहत्यागी ही होते थे । अस्त; अगाड़ी जो 
वाल नोंचनेकी बाबत कहा गया है, सो ख्वेतांबर संप्रदायकी बाबत 
तो ढ० रेफोबी प्रकट करते दें कि शायद उनके यहां यह नियम 
नहीं है! पर दिगम्बर संप्रदायमें सुनि और आर्यिकाके मूलगुणोंमें 
अन्तर नहीं दे । उनके उत्तरगुणोंमें परस्पर अन्तर है। प्रायश्रित्त- 
विधानके निर्णयमें 'छिद्शातत्क्‍र/का निम्नछोक यही प्रकट करता हैः-- 


थथा श्रमणानां भणितं श्रमणीनां तथा च भवति मलहरणं। 
वजयित्वा त्रिकाल्योग दिनप्रतिमां छेदमू्ल च ॥॥! 

'अस्यायः-यत्मायश्रित ऋषीणां यथा तेन विधिना आदयि- 
काणां दातव्ये परं किन्तु त्रिकाल्योग सु्ेत्रतिमा न भवति। उत्तर 
गुणानां समाचारों न भवति | केन कारणेन मूलच्छेदे जाते सत्ति 
उपस्थापवायां न याति ? 


१, जैनसूच ( 5. 3. 7, ) भाग २ ए८ ११८ फुटनोंट« 
६२, ऋषणितपंभ्रद (मा० गे») पृष्ठ: ५८. 
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इस अपेक्षा दिगम्बर दप्टिसे आयिकाको केशलोंच करनेका 
अधिकार प्रमाणित होता है। श्रीपअपुराणनी (2० ८८३) में 
सीतानीको दीक्षा लेते समय केशलोंच करते छिखा है. अतएुकः 
वीडशासत्रका यह उल्लेख मी यथार्थता लिए हुए है| 
इसके अतिरिक्त 'थिरीगाथा'में अन्य कोई उल्लेख स्पष्टतः जन- 
धर्मेके संबंधमें नहीं है; किन्तु 'इसिदासी' (ऋषिदासी) शीर्षक नो 
. कथा दी हुईं है, वह जवश्य ही जैनढंगकी माछ्म होती है | वह 
' इस प्रकार है, “ऋषिदासीने पुर्वेभवर्में व्यभिचारमय जीवन व्यतीत 
, किया था। इसलिये इस पापके कारण उसे तीन भव पशु योनिममे,. 
शक नपुंसक रूपमें ओर दो स्त्रीलिंगके धारण करने पड़े | उपरान्त - 
वह उज्जेनीके एक प्रख्यात, धनी और घमोत्मा वणिकके यहां 
घुन्नी हुईं थी। यहां इसका नाम ऋषिदाल्ती रक्खा गया था | जब 
वह पुत्री हुईं तब उसके पिताने उसका विवाह एक सुयोग्य वणिक- 
युत्रके साथ कर दिया। एक मास तक वह अपने पतिके साथ अच्छी 
तरह रही पश्चात्‌ उसके पुर्वे कमेंके फूल स्वरूप उसका पति 
डससे विरक्त होगया और उसे घरमेंसे निकाल बाहर किया | वह 
ऊपने पितृगृद्द पहुंची | वहां उसके पिताने उसका विवाह फिर 
कर दिया; किन्तु फिर भी उसकी उसके पतिसे न पठटी। इसमकार 
वारबार विवाह कर देने और निकाली ज्ञानेसे वह घवड़ा गईं और 
उसने जिनदत्ता नामक थेरी (साध्वी)से दीक्षा ग्रहण कर ली । इस 
दीक्षित अवस्थामें एक दिवस वह पटनामें आहार ग्रहण करके, 
« गंगा तठपर आकर बेठ गई और वहां अपनी साथिन सिक्षुणीसे 
अपनी पृर्वे कथा कहने रगी। किसतरह पूर्वेभबरमें उसने पाप किये, 
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केसे उनका फल भुगता, फिर इस भव साकेतके वणिकपुत्रसे 
उप्तका विवाह हुआ, पति रुष्ट हुवा, घरसे निकाली गई, पितृगृह 
आई, पुनः पुनः विवाह हुये, अन्ततः जिनदत्ताके निकट उससे 
दीक्षा गहण की यह स्व उसने कहा। इस विवरणमें एक स्थरूपर 
निम्न शब्द आये हैंः--- 
#7 उच्च ०६ गाए शिगक 7, 
'एल्कांग्हु गाते आणतदागहु एप: ०ाछएु०त ॥0705, 0९ 5०एहा ६ 


पाए! फ्रपा चाल रज़ों फष्णाय # दिल तेत्य6, 
पफाम४ ऋणणत 4 ल्यूमेंबार बातें फछ्चा/ बएवए, 47 7 


भावार्थ-उसने अपने पितासे रोकर और हाथ नोड़कर कहा 
कि “हीं, पितानी, मैंने जो अशुभकर्म उपाजन किया है उस्तकी 
निनरा अब मुझे ( निज्नरेस्सामि ) कर लेने दीजिये !” यही कह 
कर वह साध्बी होगईं थी | ' 

इस कथामें कर्मके प्रभावको व्यक्त करनेका अयाप्त है नो 
'जैनधर्मेमें मुख्य स्थान रखता है। जैनकथाओंमें पूर्वकृत कर्मके- 
फल भुगतनेका चित्नचित्रण विशेष मिलता है तथापि जो यहां 
कर्मोकी नि्रा करनेकी घोषणा है, वह स्पष्ट कर देती है कि यह 
कथा जेनसे सम्बन्ध रखती है। ऋषिदासी, जिनदत्ता ये नाम भी 
जैनियोंके समान हैं इस कारण यही प्रतीत होता है कि यह कथा 
जैनियोंकी है | निरमरा तत्व वौद्धवर्ममें स्वीरृत नहीं है, प्रत्युत 
म० बुद्धने जैनियोंके इस तत्वकी तीज़ समालोचना दिवदत्त सुत्त 
में की है । यही मत थेरीगाथा” की सम्पादिका औमती मिसिस 
हिसडेविडसका है। आप इस कथाके विषयमें लिखती हैं. किः---* 


१७ रिथोगड ० 09 छिं898 ९, 58, २. मज्म्िमनिकाय | 
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भावार्थ-किन्तु अंतिम दो याथाओं (इसिदासी और सुमेधा)के 
सम्बन्धमें ऐसे लक्षण हैं जो उसकी अन्योंसे विलक्षणता और उपरांतकी 
रुचनाके चोतक हैं| इसिदासीकी गाथा यथपि पूर्वगगाथाओंकी भांति 
रची गई हैं, किंतु उसमें विलक्षण भेद स्पष्ट है | घटना पटनामें घटित 
हुए बतलाईं गई है| यह नगर कंशरू और मगघकी रानधानियोंके 
नष्ट होनेके बाद आविमूत हुआ था | संभवतः इसरिदासीका- जनु- 
रोध जेनसंघकी मिल्लुणियोंके ब्रत धारण करनेका होगा, उसका 
उद्देश्य विल्कुल जैनियों जेसा है। उसकी दीक्षादात्री मिनदत्ताका 
नाम भी वोडशात्रोंमें अन्यत्न कृहीं देखनेको नहीं मिलता है। यह 
भी इस जअनुमानका एक प्रत्यक्ष ममाण है|? इस दशामें इस कथाको 
जैनकथा कहना कुछ अनुचित नहीं है | 32 


हा 


१. 2888॥78 ०१ ४४७ हि86878, ॥ए7700ए७7००७. "जा, 
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किन्तु इसमें जो ऋषिदासीके पुनेविवाहका उलछेख है वह 
कुछ अटपटा ही है । जेन कथाओंमें हमें कोई ऐसपता उछेख देख- 
नेकीो नहीं मिलता है। संभव है बोछः छेखकने इसको विक्त रूप 
देनेके लिये अपने आप यह कथन गढ़ लिया हो और इस कथाकों 
अपना लिया हो। इसके लिये हमें देखना चाहिये कि जेनशास््रोंमें 
भी कोई ऐसी कथा अथवा इससे सादृश्य रखनेवाली कथा है ! 
हमारे देखनेमें “ उत्तरपुराण ? में एक कथा आईं है, निम्तसे उक्त 
फथाका सम्बन्ध हो तो कोई आश्चर्य नहीं! वहां लिखा है कि सम्राट्‌ 
ओणिफके प्रश्नके उत्तरमें प्रधान गणधर इन्द्रमूति गौतम कहते हैं 
कि वीरमगवानके तीर्थमें अतिम केवलज्ञानी जम्बूकुमार होंगे। उत्त 
दिनसे, भिस दिन यह्द प्रश्न पुछा गया था, सातवें दिन इन जेबू- 
कुमारका जन्म रानग्रहनगरमें होना बतलाया गया है | इनके पिताका 
नाम अहेंदास! ओर माताका नाम 'जिनदासीः लिखा गया है | 
उपरान्त कहा है कि जब भगवान महावीरके निर्वाणोपरांत पुनः 
'गीौतमगणघर सुधरमाचार्य सद्दित यहां आवदेंगे तब राजा कुणिक 
अनातशत्नु पूना वंदना करने आवेगा और जंबूकुमार भी वेराग्यको 
धारण करेंगे किन्तु माता-पिता दीक्षा घारण नहीं करने देंगे। 
इप्त घटनाके बाद जम्बूकुमारका विवाह पद्मश्री, कनकमाला और 
ऋनकश्रीके साथ हो जावेगा; परन्तु वह संसारभोगसे विरुक्त रहेगा। 
: ये सब थातें घटित हुईं और इसी समय एक विद्युच्चोर' जम्बूकु- 
मारके घर आ निकछा था। इन दोनोंमें परस्पर संस्तारकी अप्तारता 
पर वाद हुआ था; जिसके अन्तमें जम्बूकुंमार. और उनके माता- 

' « १, उत्तरपुराण पृष्ठ ७०२ ९ य 
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"पिता था स्रिंय और विद्युच्चोर आदि सब दीक्षा धारण कर गयेः 
थे | भगवान महावीरके चीवीप्त वर्ष बाद जंम्बूकुमार केंवलज्ञानी 
हुए थे। केवलज्ञानी होकर उन्होंने अपने मव नामक शिष्यके साथ 
चालीस वर्षेतक विहार और घमेप्रचार किया था| जेनियोंके अंतिम 
केवडीकी यह कथा है और विशेष प्रख्यात्‌ है । संभव है इसीको 
वोडाचार्यने किप्ती कारणवश अपना छिया हो। यहां जम्बूकुमारकी 
माता जिनदासी बताई गई हैं और वोद्धकथामें ऋषिदासीका उल्लेख 
है तथापि मिनदत्ता मिक्षुणीका | भगवान महावीरके निवोणोपरांत 
एक वीस-तीस वर्षके अन्तराल्‍ूमें पटनाका आविभूंत हो जाना 
संभवित है | इन्हीं मिनदासीका नाम बौद्धाचायने 'जिनदत्ता” रख 
दिया हो और इनकी किसी शिंष्याका 'ऋषिदासती” रख लिया हो तो 
कोई अनोखी बात नहीं है। अथवा यह हो सक्ता है कि जैनियोंके 
अतिमकेवलीकी भाताक़ो हेय॑ प्रकट करनेके लिये उन्होंने उनके नामको 
ऋषिदासीमें पठछटकर उनके जीवनको नीची दष्टिसे प्रगट किया हो | 
जो हो, इसमें संशय नहीं कि वोदाचार्यने इस कथाको किसी रूपपमें 
अवश्य ही जेनघमेसे अहण किया था। संभव है कि मैनकथागेशथोंमें 
ओर कोई कथं उपरोक्तत्रें मिलती-ज्ुरूती मिल जावे यह हूंढ़नेसे 
माल्स होप़तक़ता है। इस प्रकार थेरीगाथाके जैन उल्लेख पृण होते हैं | 
अब पाठकगण आदृए, एक दृछ्ठि थेरगाथा” पर भी डाछलें। 
इसमें भी सबसे पहिले अमयकुमारके संबन्धर्मं जैन उल्लेख मिलता 
है।' इसके विषयमें हम पंहिले ही देख चुके हैं, उपरान्त एक 
कथा “अज्जुन” शीर्षक .की दे। इसमें कहा गया है. कि वह सावत्थी 
१६ -045बोणड ०8 ६४० 297687695, 72, 80, चुंचे पृष्ठ ८3... 
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(आ्रावस्ती) के एक कुलपुत्र (207श/णं।0/3 ) के वंशमें नन्‍्मा था। 
जब वह युवा था तब ही उसने एक जनमुनिक्के निकट दीक्षा ग्रहण 
करली थी | किन्तु अन्तमें वह किसी कारणसे वौछ होगया बतलाया' 
गया है। इसके विपयमें अधिक कुछ न कहकर यह बतलाना ही पर्याप्त 
है कि जनसपाहित्यमें ऐसा कथानक हमारे देखनेमें नहीं आया है ! 

इसके अतिरिक्त “ गंगातीरिय! भिक्लुके सम्बन्धमें कहा गया 
है कि उसने गृहत्याग कर एक वर्षतक मौनत्रत धारण किया था । 
यह हमको माल्म है कि म० बुडने मौनवत पाछनेके लिए मनाई 
की थी इसलिए संभव है कि यह साधु मेनमुनि हों। गंगा किनारे 
रहनेके कारण यह “गंगातीरिय” कहलाते थे।'* 

उपरान्त इसमें एक कथानक 'अमुल्मिल' शीपकका है। 
यचपि इसका संवेध जेन सेपदायसे कुछ भी नहीं बताया गया हैं; 
परन्तु इसके विवरणक्रमसे यही प्रतीत होता है कि यह कथा भी 
जनसाहित्यसे अपनाली गई है; नेसा कि हम ऋषिदासीकी कथाके 
सम्बन्धमें देख चुके हैं | यह कथा इसप्रकार वतलाई गई है कि 
अगुलिमाल कोशलके राजाके पुरोहित ब्राह्मण भगावका पुत्र था । 
पुरोहितने उप्तके जन्म लक्षणोंसे जान लिया था कि वह पक्का चोर 
होगा। यह प्तमाचार उन्होंने राजासे भी कहे; भिस्ससे उनके मनक़ो 
भी पीड़ा सहन करनी पड़ी थी | उसके द्वारा राजाको पीड़ा संहन 
करनी पड़ी, इसलिये उप्तकी रुयाति 'हिंसक' रूपमें होगई। वह 
बलवान भी विशेष था। सात हाथियोंका बक उसे भाप्त था। 
उचित वय प्राप्त करनेपर उसे तक्षशिल्ाम विद्याध्ययन करनेके लिये 
'एछछ्े चर, ७ मिलणड ण क० फिव्थीएण के, 3928, 
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मेन दिया गया | तक्षशिल्में विद्याध्ययव करते वह अपनी गुरु 
“आनीकी विशेष सेवा सुश्रषा किया करता था इस कारण गुरुके 
'गृहसे उसे अधिकतर निसंत्रण मिलते रहते थे। इस बातको और 
शिष्य सहन न कर सके | उन्होंने गुरु और इसके बीच कुसम्प 
-छानेके प्रयत्व किये और वे सफल भी हुए। गुरु हिंप्तकः से रुष्ट 
'होगये और उप्तसे कहा कि मुझे गुरुदक्षिणा रूपमें एक हजार 
अयुलियां मनुष्योंके सीधे हाथकी छाकर दो | वह समझते थे कि 
उससे यह कार्य नहीं होगा ओर इसपर उसे दण्ड दिया जास्केगा 
केतु 'हिंसक' गुरुकी आज्ञाको शिरोधारय कर कोौशलके जालिनी वनमें 
पहुंच गया और वहांसे जो यात्री निकलते, वह उनकी उंगलियां 
काट छेता और उन्हें सुखाकर उनकी माछा बनाकर गलेमें पहिन 
छेता इसही कारण वह “ अगुलिमाकु ? नामसे प्रकट होगया | जब 
उसकी उद्धतता ज्यादा वढ़ गईं तो रानाने उप्तको पकड़नेके लिये 
सेना भेजनेकी व्यवस्था की। यह समाचार जानकर उसकी माताका 
हृदय थरों गया | वह ममताकी प्रेरी अपने पुत्तको समझानेके 
लिये निकछ पड़ी | इस समय 'अगुल्मिक” ने अपनी माताको 
जाते देखा; परन्तु उसे तो अगुलियोंसे मतरूब था। उसने माताका 
भी ध्यान नहीं किया ! अगाड़ी वोद्धाचाय कहते हैं कि म० 
जुड़ने इस दशाको जाना तो वे घंटनास्थलपर पहुंच गये | उनको 
आता देखकर “ अगुल्मालक ? ने अपनी माताको छोड़ दिया और 
उनके पीछे हो लिया परन्तु भागकर भी वह उनको नहीं पकड़ 
सका | जन्ततः बुद्के प्रभावसे उसने वह हिंसाकर्म छोड़ दियां 
और बह बौद्ध होगया । बौद मिक्षु होनेपर भी छोग उसको विशेष 
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रीतिसे सताते थे परंतु वह सब यातनायें चुपचाप सह छेता | इसलिये 
वह अन्‍्तमें “अहिसक? नामसे प्रख्यात्‌ हुआ | इस दशामें उप्तनेः 
चहुतसी गाथायें कही थीं | उनमेंसे एकक्रा अनुवाद इसमप्रकार हैः- 


* बुत जाली मे 0९ एण्पोंदे ल्तीए प्रणाम एणौर गाए विधागा; 
करता जाए ०भारः सटद्यापार ्रीशट5062 िपावे 
घर छण्णेत वांग्राएणा जाय प्रो ७एदाए९ 9 76, 
ब्यात हाफ चापयंगा।डु लायांगा थी 90फ शत गाते 8090०.7 


भावार्थ-ऐसे शत्रु मुझे कुछ भी हानि नहीं पहुंचाते हैं: 

और न कोई अन्य नीचित प्राणी ऐसा दिखता द्वे जो मुझे हावि 
पहुंचा सके | वह अपने आप अपूर्त शांतिको प्राप्त करेगा और' 
उसको पाकर वह सवको-दोनों त्रप्त और स्थावरकों अपना छेगा |? 
इस गाथार्म जो भाव और तप्त-धावरे? शब्द व्यवहृत किये: 

गये हैं, वह हमारे उक्त अनुमानक्ो और भी प्रवकू कर देते हैं | 
अस-स्थावर (तस-थावरे) मैन सिद्धान्तके खाप्त शब्द हैं और वे” 
वहां त्रप्त-चलने फिरनेवाले और स्थावर-एक स्थानपर स्थिर 
रहनेवाले प्राणियोंके लिये व्यवहारमें लाये जाते हैं | उक्त अनु- 
बादमें जो उनका भाव बुरे-सछे प्राणियोंसे किया गया है, वह 
' टीक नहीं है. किन्तु अनुवादक श्रीमती हिप्डेविड्डत महाशयाः 
करती भी क्या ? व्योंकि वह फुटनोट हारा थास्‍्थान प्रगठः 
करतीं हैं कि बीद्धधर्ममें इस शब्दका यथार्थ भाव नहीं मिलता 
है। इसका अर्थ जत्पष्ट है । / 46फ्रांफार्र)ए & #छ्पा णी 
व००७ पा ग्राध्यणांगढ़ ), इस परिस्थितिमें इस कथाका सम्बन्ध 
मूलमें जनघर्मसे होना चहुत कुछ स्पष्ट है। “ अज्जुलिमाल ? 
लिन झहदोंका प्रयोग करता है वह अपने, यश्रार्थ आावमें: 


के 
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जैनियोंके हैं। तथापि गाथामें जात्मके असली स्वमावमें दृढ़ - 
-अ्रद्धान भी झलक रहा है। जेनियोंकी निश्चयनयसे “आत्माको 
कोई भी किसी तरहसे हानि नहीं पहुंचा सक्ता” यह प्रकट है और 
'अद्भुपलिमाल यह अ्रद्धान उक्त गाथामें स्पष्ट प्रकट कर रहा है, जो 
जौद्धमान्यताके प्रायः विरुद्ध ही है क्योंकि बोडघर्म अनात्मवादका 
अतिपादन करता है । इस अपेक्षा भी अद्भुलिमालका मेन होनेका 
विश्वास होना और इस कथाका संचेध जेन साहित्यसे होना प्रमाणित 
होता है। किन्तु यह भी देखना चाहिये कि मेनसाहित्वमें सी कोई 
झेसी या इससे मिलती झुरकूती कथा मिलती है क्‍या ? हतभाग्यसे 
अभीतक हंमारे देखनेमें ऐप्ती कोई कथा जेनसाहित्यमें नहीं आईं 
है और इस कारण इसके विषयमें कुछ अधिक नहीं कहा जाप्तक्ता है। 
वोडसाहित्यक्रे उपरोछ्ेिखित स्थानोंपर_ ननप्तम्बन्धोंका 

विवरण हम देख लेते हैं और वास्तवमें उन्हें विशेष महत्वक्ा पाते 
हैं। भगवान्‌ मद्यावीरके विल्कुछ निकटवर्ती काछक्की वह रचना है 
इस अवस्थामें इससे ऐसा महत्वपूर्ण विवरण पाना उचित भी था। 
सचमुच वोडशास्त्रोंमें जो उक्त' मकारके जेन सम्बन्धमे स्पष्ट उल्लेख 
मिलते हैं उनके लिये हमें उनकी उपयोगिता स्वीकार करनी पड़ती 
है। यद्यपि उनमें प्रायः जैनधमेके सम्बन्ध्मं अवथाथ और देष- 
पूर्ण विवेचनका अभाव नहीं किन्तु उनमें ऐसप्ता होना प्ररृत है, 
क्योंकि आखिर वे जेनियोंके विपक्षी एक विधर्मी दरूकी रचनायें 
हैं । उतनेपर भी उनकी उपेक्षा करके यदि हम राजहंस नीतिका 
” आबरूम्बन लें तो हमें उनमें बहुत कुछ महत्वश्ाली तथ्यपूर्ण विव- 
रण मिलता है,. जेसे कि हम पूर्व छछोंमें देख चुके हैं | हम अपने 
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डूस विधेचनसे जिश्त निणयक्ों पहुँचे हें उसके बलसे यह प्रकट 
ऋरते हम हपका अनुभव होरहा है कि (१) नेनियोंकी मान्यताओंका 
समर्थन विधर्मी शास्त्र भी करते हैं और भगवान्‌ महावीरको सर्वक्ष 
शोर सर्वदर्सी प्रकट करते हैं, सो उनकी इस मान्यताकी स्वीकारता 
ओड्िसन्ध खर्य जो अपनी प्राचीन मान्यताके अनुसार भगवान्‌ महा- 
चीरके समकालीन म० बुछसे करने हैं, नसे कि हम देख चुके हैं। 
विधर्मी मतप्रवरक़ द्वारा इस तरह भन मान्यताकी पएष्टि होना कुछ 
कम गारवकी बात नहीं है, (४) उक्त विवेचनसे यह भी स्पष्ट 
है हि मनभर्मका अस्तित्व भगवाव गहावीरसे वहत पहिलेसे चला 
जआरहा था और उसके सिद्धांत भी भगवान महावीर हारा प्रतिपा- 
द्वित धर्मके समान ही थे; (३) स्वेतांतरियोंकी नो यह मान्यता है 


कि भगवान पाश्नाथकी धिप्यपरस्पराके सुनि वर्त धारण करते थे 
और उनके चार शत थे, वह बोर उद्रणोंके उक्त विवेचनसे 


बाधित है; (४) आर अन्ततः आनप्यत मन सिद्धांतोका अविकृ- 
तरूप ओर दिगग्बर मनशात्तरोंकी प्रामाणिकता भी प्रकट है। आगामी 
बी मिहांत हमें मिलते हैं नो सवा दो हमार वर्ष पहिले प्रचलित 
बताये गये हैं आर वह दि० भंनशात्त्रोंके संथा अनुकूल हैं । 

इस रूपमें मन साहित्य ओर जेनधर्मके संबंधमें एक विपक्षी 
'मतके अन्थोंसे महत्व प्रगट किया हुआ मिलता है। हमको विश्वास 
है कि जागामी पठन-पराठनमें प्राच्यविद्यामहा्णव वथा्थताका 
प्रतियादन कर इसे उपयोगी पायेंगे । 


(5 म्स्प्फ्जूाू]|">22>_>लप्सत हि 
(७) हानि छाम॥ (०) 
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" इशाहै।॥॥॥ है| हि।॥॥।| आए लि जिएआ॥ किक ॥।ए है।ए #॥ 0 क्र ॥#0 
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ध्या० बाब कामताब्रसादजाकृत पभनन्‍थ। 


भगवान महावीर-अर्थात्‌ आधुनिक शेलीपर तुलना- 
त्मक इषप्टिसि लिखा हुआ संक्षिप्त जेन इतिहास, श्री ० 
विद्यावारिधि जैनदशेनदिवाकर वेरिस्टर चम्पतरायनीकी 
भूमिका सहित | एछ ३०० उत्तम कांग्रन, .उत्तम छपाई, 
उत्तम बाईन्डिग | मूल्य सादी १॥॥) पक्की जिल्‍्द २) | 

महाराणी चेलंनी-अणिक महारानकी धर्मपत्नी 
महाराणी चेलनीका आधुनिक ढंगपर - लिखा हुआ उत्तम 
चरित्र | ४० संख्या १७२, उत्तम कागज व उत्तम छपाई | 
मूल्य ॥|>) | 

संक्षिप्त जेन इतिहास-जैनघर्मकी प्राचीउता व उत्तमता 
चतानेवाढा अपूर्व ग्रन्थ | एछ १७० मुल्य ॥७४>) | 

प्राचीन जैन लेख से/३-अनेक प्रतिमाओं व यंत्रोंके 
लेखोंका संग्रह मृल्य १) | ही 

भगवान महावीर.और महात्मा बुद्ध-अपूुर्वे ऐति- 
हासिक अन्थ | मूल्य १॥)। ; 

पार्खनाथ चरित्र-तंयर हो रहा है । 

सब ज़गहके सब तरहके जेनग्रन्थ मिलनेकों पता--- 

मैनेजर, द्गिम्घर जैन पुस्तकालय-चेदावाड़ी-सूरत 


(ै॥॥॥6॥॥॥है॥॥॥॥९ै॥॥॥ कहकर 
३॥॥0॥ ३788 ३0%) 
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(8॥॥॥॥॥॥॥॥ 8॥ 


९ $ 


कै 


है ॥ क्षय हैत॥ कक क्षणशा एके 


पगहैआा॥ ॥ै॥॥ हैए॥आाहै॥॥॥ है0॥ 
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